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स्व. लाला मुनिलाल जैन, अमृतसर 
[ सन्‌ १८९०-१९६४ | 


प्रकाशकी य 


सन्‌ १६५२ में जब पहली बार स्व० डा० वासुदेवशरण श्रग्रवाल से हिन्दू 
विश्वविद्यालः में साक्षात्कार हुआ तो उन्होने पथप्रदर्शन किया कि श्री सोहनलाल 
जैनधर्म प्रचारक समिति को जैनविद्या के सम्बन्ध में कुछ प्राथमिक साहित्य 
प्रकाशित करना चाहिए। उसमें जैन साहित्य का इतिहास भी था ' 


उन्होने श्रपनी श्लोर से बडी उत्सुकता और उत्साह से इस काय॑ को प्रारम्भ 
कराया । १६५३ में मुनि श्री पुण्यविजयजोी की अश्रध्यक्षता मे इसके लिए 
प्रहमदाबाद मे सम्मेलन भी हुआ । इतिहास को खूपरेखा निश्चित को गई। 
तब अ्रनुमान यही था कि शीघ्र ही इतिहास पूर्ण होकर प्रकाशित हो जाएगा। 
परन्तु कारणवशात्‌ विलम्ब होता चला गया । हमें खुशी है कि आखिर यह काम 
होने लगा है । 

जैनागमो के सम्बन्ध में रूपरेखा बनाते समय यही निश्चय हुआ था कि 
इतिहास का यह भाग पंडित बेचरदासजी दोशी श्रपने हाथ में लें। परन्तु उस 
समय वे इस कार्य के लिए समय कुछ कम दे रहे थे। श्रतः वे यह काय॑ नहीं 
कर सकते थे । हष॑ की बात है कि इतने कालोपरात भी यह भाग उन्हींके 
द्वारा निमित हुआ है । 

जैन साहित्य के इतिहास के लिए एक उपसमिति बनाई गई थी । समिति 
उस उपसमिति के कार्य॑कर्ताश्रो ओर सदस्यो के प्रति झ्राभार प्रकाशित करती है तथा 
पं० बेचरदासजी व पं० दलसुख भाई मालवणिया श्रोर डा? मोहनलाल मेहता का 
भी श्राभार मानतो है जिनके हादिक सहयोग के कारण प्रस्तुत भाग प्रकाशित 
हो सका है । 

इस भाग के प्रकाशन का सारा खर्च श्री मनोहरलाल जैन, बी० कॉम० 
( मुनिलाल मोतीलाल जैनी, ६१ चम्पागली, बम्बई २, अमृतसर और दिल्ली ) 
तथा उनके सहोदर सवंश्री रोशनलाल, तिलकचंद और धर्मपाल ने वहन किया है । 
यह ग्रन्थ उनके पिता स्व० श्री मुनिलाल जैन की पृण्यस्मृति में प्रकाशित होरहा 
है। स्वर्गीय जोवनपयंनत समिति के खजाचो रहे । 


लाला मुनिलाल जैन का जन्म अमृतसर मे सन्‌ १८६० (वि० सं० १६४७) 


( ६ ) 


में हुआ था, उनके अतिरिक्त लाला महताब शाह के तीन पूत्र श्री मोतीलाल, 
श्री भीमसेन भ्रौर श्री हंसराज है। परिवार तातड़ गोत्रीय ओसवाल है। लाला 
मुनिलाल ज्येष्ठ भाई थे । 

सन्‌ १६०४ (वि०्सं॑० १६६१ में ) पिताश्री की मृत्यु के उपरांत परिवार का 
भार स्वभावत:ः लालाजी के कंधो पर आया, उस समय उनको गआ्रायु १४ वर्ष को 
थो। कुछ काल पश्चात्‌ माताजो का भी देहान्त हो गया था। सोभाग्यवश 
मृत्यु से कुछ वर्ष पूर्व पिता महताब शाह प्रो० मस्तराम जैन के पिता लाला 
लच्छमणदास को नादोन, जिला कांगडा से अपने यहा ले श्राये थे । वे लालाजी 
के पारिवारिक कामकाज देखने में सहायक थे। इन लाला लच्छमणदास के 
पिता लाला मदहताब थाह के दूर के भाई थे। लालाजी के दक्ष मामाद्यय श्री 
बदरी शाह और श्री सोहनलाल सराफ, गुजरावाला थे। वे उनके पारिवारिक 
श्रोर ब्यापारिक धंधो का निरीक्षण प्रपने हाय मे लिये रहते थे। उन हितैषी 
स्वजनों का श्राभार ससम्मान लालाजी ओर उनके भाई सर्देव श्रनुभव करते रहे 
हैं। प्रयम विश्वयुद्ध से कुछ वर्ष पूर्व लालाजी ने वर्तमान व्यापार-केन्द्र 
मुनिलाल मोतोलाल के नाम से अमृतसर मे आरम्भ किया था। अब शाखाएं 
दिल्ली व बम्बई में भो है। इसमे पूर्व वह फर्म मेलूमल मानकचंद की साकेदार 
थी। श्री मेलूमल लालाजी के दादा थे । 

प्रो० मस्तराम जो उनके परिवार के साथ रहे है तथा उनके स्नेह भौर 
लाड़-प्यार के भाजन रहे है, लिखते है: “व ( लाला मुनिलाल ) अति प्रसन्न 
स्वभावी थे। हर एक के साथ वे खिले माये से मिलते थे। वार्तालाप में 
दूसरे को अपना बना लेते थे । घटनाएँ सुनाने का उनका अपना हो मनोहर 
ढंग था। रोगी की सेवा करने में अद्वितीय थे ।? साधु-साध्वी की सेवा का 
उन्हें विशेष ध्यान रहता था। उनके लिए मर्यादासहित मोपरेशन, ऐनक, 
दवाई आदि की निःशुल्क व्यवस्था करना उनके चित्त की रुचि थी। स्व॒० 
भाचायंशिरोमणि श्री सोहनलालजी के मूत्रकषप्ट ( सन्‌ १६२८ ) मे सर्वोत्तम 
सेवा उनकी ही थो । दमा से पीड़ित भक्त बृजलाल जैनी की सेवा करना उस 
प्रनुभवी की ही नि:संकोच हिम्मत का काम था । 

व्यापारिक क्षेत्र में उतका मान था। उनकी बात ध्यान भौर भादर से 
सुनी जाती थी। गुरु बाजार मर्केग्टाइल एसोसियेशन की कायंकारिगी समिति 
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१. पंजाब मे ओसवाल प्रायः 'भावड़ो' के नाम से सभमे जाते थै। उनके नामों 
के साथ 'शाह! शब्द पुकारने का रिवाज था, यही “शाह! शब्द उनके नाम का श्रंग था। 





( ७ ) 


की सदस्यता के अतिरिक्त वे उसके प्रतान उपप्रधान भी रहे । द्वितीय विश्वयुद्ध 
के अवसर पर जब कपड़े पर नियन्त्रग जारी हझ्ा तो उतकी उपयुक्त एसोसियेशन 
को परबून कपड़ा बेचने का तरकारो डिग्रो सौपा गया। क्लर्को की अनियमितता 
के कारण स्थानीय आपूर्ति विभाग के श्रध्यक्ष ग्तिरिक्त जिला-न्यायाधीण बहुत 
नाराज हुए । कार्यकारिणी समति के सब *दस्यो के विरुद्ध कायंवाही करने का 
उन्होने निश्चय किया । लालाजो ने उपका ध्यान इस ओर झ्राकपित किया कि 
गलतिया टेकनिकल थीं। उस रामय अर्तिरिक्त जिला-न्यायाधीश ने लालाजी 
को व्यक्तिगत जिम्मेवारो पर भरोसा रख कर कक भविष्य में वे गलतिया न होगी, 
कायंवाही बंद कर दी थी । 


सामाजिक और धामिक क्षेत्रों म॒ उन्हे विशेष रुचि थी। शतावधानोजी 
को प्रेरणा से ही उन्हें “श्री सोहनलाल जैनधर्म प्रचारक समति' की प्रवृत्तियों मे 
विश्वास हो गया था। यथाभथक्ति वे इसके लिए घन एकत्रित करने में भाग 
लेते रहे । अपने पास से ओर परिवार स धन दिलाते रहे। वे उदारचित्त 
व्यक्ति थे । किसी पदादि के इच्छुक नहीं + परन्तु साथियो के साथी, सहचरो 
के सहचर थे । स्थानीय जैन सभा के उपप्रधान और प्रधान वर्षो तक रहे । 
जैन परमायं फण्ड सोसायटी के वे आदि सदस्य थे। पदाधिकारों भो रहे। 
इसी प्रकार पूज्य श्रमररस॒ह जीवदया भण्डार का कार्य वे चिरकाल तक स्व० 
लाला रतनचंद के साथ मिलकर करते रहे । 


इन सब सफलताओ का श्रेय परिवार को ओर मे प्राप्त जीवित सहकार पर 
है। उनको मृत्यु दिसम्बर १६६४ के अन्त मे स्वपत्नी के देहान्‍्त के मासभर 
बाद हुई । उनकी पत्नी पतिभक्त भार्या थी । 
हरजसराय जेन 
मंत्री 


अकिथन 


जैन साहित्य का बृहद इतिहास! का प्रथम भाग--भंग आगम पाठकों की 
सेवा में प्रस्तुत करते हुए श्रत्यधिक प्रसन्नता का श्रनुभव हो रहा है। इसकी 
कई वर्षो से प्रतीक्षा की जा रही थी। द्वितीय भाग--भंगबाह्य श्रागम भी 
श्रति शीघ्र ही पाठकों को प्रात होगा। इसका अ्रधिक आंश मुद्रित हो चुका है। 
भागे के भाग भी क्रमश: प्रकाशित होंगे । विश्वास है, विशाल जैन साहित्य का 
सर्वागपूर्ण परिचय देनेवाला प्रस्तुत ग्रन्थराज आश्राधुनिक भारतीय साहित्य में 
सम्मानपूर्ण स्थान प्राप्त करेगा। यह ग्रंथ निम्नलिखित ८ भागों में लगभग 
००० पष्ठों में पूर्ण होगा लि- 

प्रथम भाग---भंग श्रागम 

दितोय भाग--भंगबाह्य आगम 

तृतीय भाग--प्रागमों का व्याख्यात्मक साहित्य 

चतुर्थ भाग--कर्मंसाहित्य व श्रागमिक प्रकरण 

पंचम भाग--दाशनिक व लाक्षणिक साहित्य 

षह्ु भाग--काब्यसाहित्य 

सप्तम भाग--श्रपश्नंश व लोकभाषाओ में निर्मित साहित्य 

ग्रष्टम भाग--शअ्रनुक्रमणिका 

विभिन्न भागों के लेखन के लिए विशिष्ट विद्वान्‌ संलग्न हैं। पाश्व॑नाथ 
विद्याश्रम शोध संस्थान इस भगीरथ काय को प्रामाणिक रूप से यथाशीघ्र सम्पन्न 
करने के लिए पूर्ण प्रयलतशील है । 

प्रस्तुत भाग के लेखक निर्भीक एवं तटस्थ विचारक पृज्य पं० बेचरदासजी 
का तथा प्रस्तावना-लेखक निष्पक्ष समोक्षक पृज्य दलसुखभाई का मैं श्रत्यन्त 
झनुग्रहीत है। संस्थान व मुझ पर झापकी महती कृपा है। इस भाग के मुद्रण 
के लिए तारा प्रिठिंग वकस का तथा प्रूफ-संशोधन श्रादि के लिए संस्थान के 
शोध-सहायक पं ० कपिलदेव गिरि का आभार मानता हूँ । 

मोहनलाल मेहता 
पाश्वंनाथ विद्याश्रम शोध संस्थान मध्यक्ष 
वाराणसी-५ 
३, ५, १६६९६ 


भसतावना 


पं० दलसुख मालवणिया 
अध्यक्ष 
ला० द० भारतीय एरूुंस्क्ृति विद्यामन्दिर 
अहमदाबाद १९% 





प्रस्तुत इतिहास की योजना और मयांदा 
वेदिकधर्म और जैनघमम 

प्राचीन यति--मुनि श्रमण 

तीथंकरों की परंपरा 

आगमों का वर्गीकरण 

उपलब्ध आगमों ओर उनकी टीकाओं का परिमाण 
आगमों का काल 

आगम-विच्छेद का प्रश्न 


अतावतार 


प्रस्तुत इतिहास की योजना ओर मर्यादा! 


प्रस्तुत ग्रन्थ “जैन साहित्य का बृहद्‌ इतिहास” की मर्यादा क्‍या है, यह स्पष्ट 
करना आवश्यक है। यह केघल जैनधर्म या दर्शन से ही संबद्ध साहित्य का 
इतिहास नहीं होगा अपितु जैनो द्वारा लिखित समग्र साहित्य का इतिहास धोगा । 


साहित्य में यह भेद करना कि यह जेनो का लिखा है और यह जैनेतरो का, 
उचित तो नहीं है किन्तु ऐसा विवश होकर ही करना पडा है। भारताय साहित्य 
के इतिहास में जैनो द्वारा लिखे विविध साहित्य की उपेक्षा होती श्राई है। यदि 
ऐसा न होता तो यह प्रयत्न जरूरी न होता । उदाहरण के तार पर संस्कृत 
साहित्य के इतिहास मे जब पुराणो पर लिखना हो या महाकाव्यो पर लिखना 
हो तब इतिहासकार प्रायः हिन्दु पुरागो से ही <न्‍्तोप कर लेते है अर यही गति 
महाकाव्यो की भी है। इस उपेक्षा के कारणा की चर्चा जरूरी नहीं है किन्तु 
जिन ग्रन्थ। का विशेय अभ्यास होता हो उन्हीं पर इतिहासकार के लिए लिखना 
शआ्रासान होता है, यह एक मुख्य कारण है। “कादंबरी' के पढ़ने-पढानेवाले भ्रधिक 
है श्रतएव उसकी उपेक्षा इतिहानकार नहीं कर सकता किन्तु धनपाल की 'तिलक- 
मंजरी? के विपय में प्राय उपेक्षा ही है क्योकि वह पाठयग्रन्थ नहीं । किन्तु जिन 
विरल व्यक्तियो ने उसे पढ़ा है वे उपके भी गुप जानते है । 

इतिहासकार को तो इतनी फु्संत कह। कि वह एक-एक ग्रन्थ स्वयं पढ़े प्रोर 
उसका मून्याकन करे। होता प्रायः यही है कि जिन ग्रन्यो की चर्चा भ्रधिक हुई हो 
उन्हीं को इतिहास-ग्रन्थ में स्थान मिलता है, श्रन्य ग्रन्यो की प्रायः उपेक्षा होती है । 
'यशस्तिलक' जैसे चंपू को बढुत वर्षो तक उपेक्षा ही रही किन्तु डा० हन्दिकी ने 
जब उसके विषय मे पूरी पुस्तक लिख डाली तब उस पर विद्वानो का ध्यान गया । 


इभी परिस्थिति को देखकर जब इस इतिहास की योजना बन रही थी तब 
डा० ए० एन० उपाध्ये का सुझाव था कि इतिहास के पहले विभिन्न ग्रन्यो या 
विभिन्न विययो पर श्रम्यास, लेख लिखाये जाय॑ तब इतिहास की सामग्री तैयार 
होगी भोर इतिहासकार के लिए इतिहास लिखना आसान होगा। उनका यह 
बहुमूल्य सुकाव उचित ही था किन्तु उचित यह समझा गया कि जब तक ऐसे 
लेखू तैयार न हो जायं॑ तब तक हाथ पर हाथ परे बैठे रहना भी उचित 
नहीं है। अ्तएव निश्चय हुआ कि मध्यम मार्ग से जैन साहित्य के इतिहास को 
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झनेक विद्वानों के सहयोग से लिखा जाय। उसमें गहरे चितनपूर्वक समी' 
कदाचित्‌ संभव न हो तो भी ग्रन्य का सामान्य विषय-परिचय दिया जाय जिर 
कितने विषय के कोन से ग्रन्थ हैं--इसका तो पता विद्वानों को हो ही जायगा 
और फिर जिज्ञासु विद्वान्‌ भ्रपनी रुचि के ग्रन्य स्वयं पढ़ने लगेंगे । 


इस विचार को स्व० डा० वासुदेवशरण अग्रवाल ने गति दी भौर य 
निश्चय हुआ कि ई० सन्‌ १६५३ में अहमदाबाद मे होने वाले प्राच्य विु 
परिषद्‌ के सम्मेलन के अ्रवभर पर वह। विद्वानों की उपस्थिति होगी अंतएव उ 
अवसर का लाभ उठाकर एक योजना विद्वानों के समक्ष रखी जाय। इस 
विचार से योजना का पूव॑रूप वाराणसी में तैयार कर लिया गया ञ्रो 
अहमदाबाद में उपस्थित निम्न विद्वानों के परामर्श से उसको अ्रन्तिम रू 
दिया गया :-- 

१. मुनि श्री पुण्यविजयजी 
आचाय॑ जिनविजयजी 
पै ० सुखलालजो संघवी 
पं० बेचरदासजी दोशी 
डा० वासुदेवशरण श्रग्नरवाल 
डा० ए० एन० उपाधघ्ये 
डा० पी० एल० वेद्य 
डा० मोतीचन्द 
श्रो अ्रगरचन्द नाहटा 
डा० भोगीलाल साडेसरा 
डा० प्रबोध पण्डित 
डा० इन्द्रचन्द्र शास्त्री 
प्रो० पद्मननाभ जेनी 
श्री बालाभाई वीरचंद देसाई जयभिव्खु 
१५, श्री परमानन्द कु वरजी कापड़िया 

यहाँ यह भी बताना जरूरी है कि वाराणसी में योजना संबंधी विचार जब 
चल रहा था तब उसमें संपूर्णा सहयोग श्री १० महेन्द्रकुमारजी का था भोर 
उन्हीं की प्रेरणा से पंडितद्ठय श्री कैलाशचन्द्जी शास्‍्त्री तथा श्री फूलचस्द्रजो 
शास्त्री भी सहयोग देने को तैयार हो गये थे। किन्तु योजना का पूव॑रूप 
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जब तैयार हुआ तो इन तोनो पंडितो ने निर्गयय किया कि हमे श्रलग हो जाना 
चाहिए। तदनुसार उनके सहयोग से हम वंचित ही रहे--इसका दु.ख सबसे 
भ्रधिक मुझे है। अलग होकर उन्होने श्रपनी प्रथवः योजना बनाई और यह 
आनन्द का विषय है कि उनकी योजना के शत्तगंत पं० श्री कैलाशचन्द्र द्वारा 
लिखित “जैन साहित्य का इतिहास: पूव॑-पीठिका' श्री गणेशप्रसाद वर्णी जैन ग्रन्थमाला, 
वाराणसी से वीरनि० सं० २४८६ मे प्रकाशित हुआ है। जैनो हारा लिखित 
साहित्य का जितना भ्रधिक परिचय कराया जाय, श्रच्छा हो है। यह भी लाभ 
है कि विविध दृष्टिकोण से साहित्य की समीक्षा होगी। अतएवं हम उस योजना 
का स्वागत ही करते है । 

ग्रहमदाबाद मे विद्वानो ने जिस योजना को ग्रन्तिम रूप दिया तथा उस समय 
जो लेखक निश्चित हुए उनमें से कुछ ने जब अपना «थ लिखकर नही दिया तो उन 
अशों को दूसरे से लिखवाना पडा है किन्तु मूल योजना में परिवततन करना उचित 
नहीं समझा गया है। हम आशा करते हे कि ययासंभव हम उस मूल योजना के 
अ्रनुसार इतिहास का काय॑ आगें बढावेगे । 

जैन साहित्य का वृहद्‌॒ इतिहास जो कई भागी मे प्रकाशित होने जा रहा 
है, उसका यह प्रथम भाग है। जैन भंग ग्रन्यो का परिचय प्रश्तुत भाग में मुझे 
ही लिखना था किन्तु डुच्चा यह कि पाश्चंनाथ विद्याश्रम ने पं० बेचरदासजी को 
बनारस हिन्दू यूनिवर्सीती मे जैन आगमो के विषय पर व्याख्यान देने के लिए 
आमंत्रित किया । उन्होने ये व्याख्यान विस्तृतरूप स गुजराती मे लिखे भी थे । 
प्रतएव यह उचित समभा गया कि उन्हो व्याख्याना के आ्राधार पर प्रस्तुत भाग के 
लिए अंग ग्रन्यो का परिचय हिन्दी मे लिखा जाय। डा« मोहनलान मेहता 
ने इसे सहर्ष स्वीकार किया ओर इस प्रकार मेरा भार हलका हुआ । डा० मेहता 
का लिखा “अंग ग्रन्या का परिचय प्रस्तुत भाग मे मुद्रित है । 

श्री प॑० बेचरदासजी का श्रागमो का अ्रध्ययन गहरा है, उनको छानबीन भो 
स्वतंत्र है और श्रागमो के विषय में लिखनेवालो में वे अग्रदूृत हो है। उन्ही के 
व्याख्यानो के भाधार पर लिखा गया प्रस्तुत अंग-परिचय यदि विद्वानो को अंग आगम 
के भ्रध्ययन के प्रति श्राकधित कर सकेगा तो योजक इस प्रयास को सफल मानेंगे । 


वेदिकधर्म ओर जेनधम : 


वेदिकधर्मं और जैनधर्म को तुलना की जाय तो जैनधर्मं का वह रूप जो इमके 
प्राचीन साहित्य से उपलब्ध होता है, वेद से उपलब्ध वेदिकधर्म से श्रत्यधिक 
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मात्रा में सुथंस्कृत है। वेद के इन्ध्रादि देवों का रूप ओर जैनो के आराध्य का 
स्वरूप देखा जाय तो वैदिक देव सामान्य मानव स अधिक दाक्तिशानी है किन्तु 
वृत्तियो की दृष्टि स हीन ही ह। मानवसुलभ क्रोध, राग, &५ श्रादि वृत्तियों का 
वैदिक देवो म साम्राज्य हे ता जैना के ग्राराध्य म इन वृत्तियो का अभाव ही है । 
वेदिक के इन देवो की पृज्यता काई आध्यात्मिक यक्ति के कारण नही किन्तु नाता 
प्रकार से अनुग्रट भोर निग्न- दक्ति के कारग हे जब कि जैनों के प्राराष्य ऐसी 
कोई शक्ति के कारण प्रृजथ्य नहीं कल्नु वीतरागता के कारण आराध्य है। 
भाराधक म वीतराभ के प्रत जो गादर हे वट उसे उनकी पूजा मे प्रेरित करता 
हे जब कि वेदिक देव। का हर आराधव के यज्ञ का कारग हे । वैंदिको न॑ भूदेवो 
की कश्पना तो को किन्तु वे का उक्रम से रवाय हो गये थे । उनको अपनो पुरोहिताई 
की रक्षा करनी थी। किल्तु जेनो के भूदेव बीतराग मानव के रूप मे 
कन्पित है । उन्हे यज्ादि करके कमाई का कोई सावन जुटाना नहीं था। 
धामिक कमंकाड मे वे के मे परत मुख्य था जा जविकाण बिना हिसा या पशु-वध 
के पूर्ण नहीं हाता था जब कि जनम में क्रियाकाड तपरयारूप है--अनहन अश्रार 
ध्यानरूप हे जिसमे हि । का नाम नटी। है । ये वदिक यज्ञ देवों का प्रसन्न करने 
के लिए किये जाते 4 जब कि जन में अ्रपनी आत्मा के उत्कपं के लिए हो धामिक 
श्रनुष्ठान होते थ | उसम किसी दव का प्रसन्न करने की बात का कोई स्थान नहीं 
था। उनके देव तो वीतराग टाते थ जा प्रसन्न भा नहीं होते श्रोर अ्रप्रसन्न 
भी नहीं होते । वे तो केवल अनुकरगीय के रूप म झ्ाराध्य 4 । 


वैदिक न नाना प्रकार के इन्द्रादि देवा की कप्पना कर रखी थी जो तीनो 
लोक में 3 और उनका वर्ग मनुष्य वर्ग 4 भिन्न था भ्रोर मनुष्य के लिये श्राराध्य 
था। किन्तु जैनो ने जो एक वर्ग के रूप में देवों की कम्पना की हे वे मानव 
वर्ग से पुथग्व्ग होते हुए भी उनका वह दर्ग सब मनुष्यों के लिए श्राराध्य कोट में 
नही है। मनुष्य देव को पूजा भातिक उन्नति के लिए भले करे किन्तु आत्मिक 
उन्नति के लिए तो उक्षस काई लाभ नहीं ऐसा मन्तव्य जैनधर्म का है। भ्रतएव 
ऐसे ही वीतराग मनुष्या की कल्पना जैनधर्म ने को जो देवा के भी आराषध्य है । 
देव भी उस मनुष्य को सेवा करते हे। साराभ यह है कि देव की नहीं किन्तु 
मानव की प्रतिष्ठा बढाने में जेनधममं अग्रसर है । 


देव या ईश्वर इस विश्व का निमाता या नियंता है, ऐसी कल्पना वेदिको की 
देखो जाती है। उसके स्थान म जेन। का पिद्धान्त है कि सृष्टि तो श्रनादि काल 
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से चली आती है, उसका नियंत्रण या सर्जन प्राणियो के कर्म से होता है, किसी अन्य 
कारण से नहीं । विश्व के मूल मे कोई एक ही तत्त्व होना जरूरी है--इस 
विषय मे वेदिक निष्ठा देखी जाय तो विविध प्रकार की है। अ्रथात्‌ वह एक तत्त्व 
क्या है, इस विषय में नाना मत हे किन्तु ये सभी मत इस बात में तो एकमत है 
कि विश्व के मूल में कोई एक ही तत्त्व था। इन विषय में जैनो का स्पष्ठ मन्तव्य 
हैकि विश्व के मूल म॑ कोई एक तत्त्व नही किन्तु वह तो नाना वत्त्वा का 
संमेलन है । 


वेद के बाद ब्राह्मणकाल मे तो देवों को। गाणता प्राप्त हो गई झौर यज्ञ ही 
मुख्य बन गये । पुरोहितो ने यज्ञक्रिया का इतना महत्त्व बढाया कि यज्ञ यदि 
उच्चित ढंग से हो तो देवता के लिए अनिवायं हो «या कि वे अ्रपनी इच्छा न 
टोते हुए भी यज्ञ के परावीन हो गये । एक प्रकार से यह देवों पर मानवों 
को विजय थी किन्तु इसमें भी दोप यह था कि मानव का एक वरग--ब्राह्मणवर्ग ही 
यज-विधि को अपने एकाधिपत्य में रखने लग गया था। उस वर्ग की श्निवायंता 
इतनी बढा दी गई थी कि उनके बिना श्रार उनके द्वारा किए गये वेदिक मन्त्रपाठ 
और विधिविधान के बिना यज्ञ की सपृत्ति होही नहीं सकती थी । किन्तु 
जैनधर्म मे इसके विपरीत देखा जाता हे । जा भी त्याग-तपस्या का"मार्गं अ्पनावे 
चाहे वह शूद्र ही क्या न हा, ग्रुरुषद का प्राप्त कर शकता था और मानवमात्र 
का सच्चा मार्गंदशंक भी बनता था। शुद्र वेदपाठ कर हो नहीं सकता था किन्तु 
जैनशास्त्रपाठ में उनके लिए कोई बाधा नहीं थी। धर्मंमागं मे स्त्री और पुरुष 
का समान अधिकार था, दोना ही साधना करके मोक्ष पा सकते थे । 


वेदाष्ययन म शब्द का महत्त्व था अ्रतगव वेदमन्त्रों के पाठ की सुरक्षा हुई, 
सस्कृत भाषा को पवित्र माना गया, उसे महत्व मिल।। किन्तु जैनो मे पद 
का नही, पदा् का महत्त्व था। अतएव उनके यह; धर्म के मालिक सिद्धात की 
सुरक्षा हुई किन्तु शब्द। को सुरक्षा नहीं हुई । परिणाम स्पष्ट था कि वे संस्कृत 
को नही, किन्तु लोकभाषा प्राकृत का ही महत्त्व दे "कते थ। प्राकृत अपनी 
प्रकृति के अनुसार सर्देव एकरूप रह ही नहीं सकती थी, वह बदलती ही गई 
जब कि वेदिक संस्क्रत उसी रूप में श्राज वेदो मे उपलब्ध है। उपनिषदो के पहले 
के काल में वेदिकधर्म में ब्राह्मणों का प्रभ्र॒त्व स्पष्टरूप से विदित होता है, जब कि 
जबसे जैनथर्म का इतिहास ज्ञात है तबसे उसमे ब्राह्मण नहीं किन्तु क्षत्रियवर्गं 
ही नेता माना गया है। उपनिषद्‌ काल में वेदिकधमं में ब्राह्मगों के समक्ष 
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क्षत्रियों ने श्रपना सिर उठाया है भोर वह भी विद्या के क्षेत्र में। किन्तु वह 
विद्या वेद न होकर श्रात्मविद्या थी भौर उपनिषदी में भ्रात्मविद्या का ही प्राधान्य 
हो गया है। यह ब्राह्मग॒वर्ग के ऊपर २पष्टरूप से क्षत्रियों के प्रभुत्व की सूचना देता है। 

वैदिक और जैनधरं में इस प्रकार का विरोध देखकर आधुनिक पश्चिम के 
विद्वानों ने प्रारंभ में यह लिखना शुरू किया कि बौद्धधर्मं की ही तरह जैनघर्म भी 
बैदिकधर्म के विरोध के लिए खड़ा हुआ एक क्रान्तिकारों नया धर्म है या वह 
बोद्धघ्मं की एक शाख्ामात्र है। किन्तु जैसे-जैसे जैनधर्म और बौद्धधर्म के 
मौलिक साहित्य का विशेष श्रध्ययन बढ़ा, पश्चिमी विद्वानों ने ही उनका भ्रम दूर 
किया ओर अब सुलभे हुए पश्चिमी विद्वान और भारतोय विद्वान भी यह 
उचित ही मानने लगे हैं कि जैनधर्म एक . वृतन्त्र धर्म है--वह बेदिक धर्म की शाखा 
नहीं है। किन्तु हमारे यहाँ के कुछ अधकचरे विद्वान्‌ श्रभी भी उन पुराने 
पश्चिमी विद्वानों का अ्रनुकरण करके यह लिख रहे हैं कि जैनधर्मं तो वैदिकधर्मं 
को शाखामात्र है या वेदधर्म के विरोध में खड़ा हुआ नया धर्म है। यद्यपि हम 
प्राचीनता के पक्षपाती नहीं हैं, प्राचीन होनेमात्र से ही जैनधर्म अ्रच्छा नहीं हो 
जाता किन्तु जो परिस्थिति है उसका ययायंरूप से निरूपण जरूरी होने से हो 
यह कह रहे हैं कि जैनधर्म वेद के विरोध में खड़ा होनेवाला नया धर्म नहीं है। 
श्रन्य विद्वानों का भश्रनुसरण करके हम यह कहने के लिए बाध्य हैं कि भारत 
के बाहरी प्रदेश में रहनेवाले श्रायं लोग जब भारत में श्राये तब जिस धर्म से भारत 
में उनकी ठक्कर हुई थी उस धर्म का ही विकसित रूप जैनधर्म है--ऐसा भ्रधिक 
संभव है। यदि वेद से ही इस धर्म का विकास होता या केवल वैदिकधमं का 
विरोध ही करना होता तो जैमे श्रन्य वदिकों ने वेद का प्रामाण्य मानकर ही 
वेदविरोधी बातों का प्रवतंन कर दिया, जैसे उपनिषद्‌ के ऋषियों ने, वैसे ही जैनधर्म 
में भी होता किन्तु ऐसा नहीं हुआ है, ये तो नास्तिक ही गिने गये--वेद निदक हो 
गिने गये हैं--इन्होंने वेदप्रामाण्य कभी स्वीकृत किया ही नहीं । ऐसी परिस्थिति 
में उसे वेदिकधर्म की शाखा नहीं गिना जा सकता। सत्य तो यह है कि वेद के 
माननेवाले प्राय॑ जैसे-जैसे पूवं की श्रोर बढ़े हैं वेसे-वेसे वे भोतिकता से दूर हटकर 
श्राध्यात्मिकता में अग्रसर होते रहे हैं--ऐसा क्यो हुआ ? इसके कारणों की जब 
खोज को जाती है तब यही फनित होता है कि वे जैसे-जैसे संस्कारी प्रजा के 
प्रभाव में श्राये हैं. वेसे-वेसे उन्होंने अपना रवेया बदला है--उसी बदलते हुए रवैये 
की गूज उपनिषदों को रचना में देखी जा सकती है। उपनिषदों में कई वेद- 
सान्यताश्रों का विरोध तो है फिर भी वे वेद के अंग बैने भौर वेदान्त कहलाए, 
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यह एक झोर वेद का प्रभाव ओर दूसरी ओर नई सूक का समन्वय ही तो है । 
वेद का अंग बनकर वेदान्त कहलाए और एक तरह से वेद का श्रन्त भी कर 
दिया । उपनिषद्‌ बन जाने के बाद टाइंनिको ने वेद को एक ओर रखकर 
उपनिषदो के महारे ही वद की प्रतिष्ठा बढ़ानी शुरू की । वेदभक्ति रही किन्तु 
निष्ठा तो उपनिषद में ही बढ़ो। एक समय यह भी आया कि वेद की ध्वनिमात्र 
रह गई शोर श्रर्थ नदारद हो गया। उसके श्र का उद्धार मध्यकाल म हुबा 
भी तो वह वेदान्त के श्रथं को अग्रसर करके ही हुआ । आ्राधुनिक काल मे भी 
दयानंद जैमो ने भी यह साहस नहीं किया कि वेद के मौलिक हिसा-प्रधान अथ॑ 
को प्रतिष्ठा कर । वेद के ह्ास का यह कारग पृव॑ंभारत को प्रजा के संस्कारो 
मे निहित है श्रोर जैनधम के प्रवतंक महापुरुष जितन भी हुए है व मुख्यरूप से 
पृवभारत की ही देन है। जब हम यह देखते है तो सहज ही अनुमान होता है कि 
पूवंभारत का यह धर्म ही जैनधर्म के उदय का कारण हो सकता है जिसने वेदिक 
धर्म को भी नया रूप दिया श्रोर हिसक तथा भातिक धर्म को श्रहिसा और 
आध्यात्मिकता का नया पाठ पढाया । 

जब तक पश्चिमी विह्वान। ने केवल वेद ओर वेदिक साहित्य का अ्रध्ययन किया 
था आर जब तक सिथुसंस्कृति को प्रकाश में लानेवाले खुदाई काय॑ नही हुए थे 
तब तक--भारत मे जो कुछ संस्कृति है उपका मूल वेद में ही होना चाहिए--ऐसा 
प्रतिपादन वे करते रहे। किन्तु जब से मोहेन-जोद्रों ओर हरप्पा को खुदाई 
हुई है तब से पश्चिम के विद्वानों ने अपना मत बदल दिया है ओर वेद के अलावा 
वेद से भो बढ-चढ़कर वेदपूर्वकाल मे भारतीय नंस्कृति थी इस नतीजे पर 
पहुँचे है। और ञ्रब तो उन तथाकथित सिधुसंस्कृति के श्रवशेष प्राय. समग्र 
भारतवं में दिखाई देते है--ऐसी पर्रिस्थिति मे भारतीय धर्मो के इतिहास को 
उस नये प्रकाश म देखने का प्रारंभ पश्चिमोय अ।र भारतीय बिद्वानो ने किया है 
झोर कई विद्वान्‌ इम नतीजे पर पहुँचे है कि जैनधर्म वेदिकधमं स॑ स्वतंत्र है। वह 
उप्तको शाखा नहीं है श्रौर न वह केवल उमके विरोध में ही खडा हुआा है । 


प्राचीन यति--पम्रुनि--श्रमण : 

मोहेन-जोदारो में श्रौर हरप्पा में जो खुदाई हुई उसके भ्रवशेषो का अ्रध्ययन 
करके विद्वानों ने उसकी संस्कृति को सिन्धुसंस्क्ृति नाम दिया था ओर खुदाई में 
सबसे निम्नः तर में मिलने वाले अ्रवशेयों को व्रेदिक सं<कृति से भी प्राचीन सं<कृति 
के अ्रवशेष हें--ऐसा प्रतिपादन किया था । सिन्धुसंस्कृति के समान ही संस्कृति 
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के भ्रवशेष भ्रब तो भारत के कई भागों में मिले हैं--उसे देखते हुए उस प्राचीन 
संस्कृति का नाम सिन्धुसंस्कृति श्रव्यात हो जाता है। वेंदिक संस्कृति यदि भारत 
के बाहर से आने वाले श्रार्यो की संस्कृति है तो सिन्धुसंस्कृति का यथार्थ नाम 
भारतीय संस्कृति ही हो सकता है । 

अनेक स्थलों में होनेवाली खुदाई मे जो नाना प्रकार की मोहरें मिली है 
उन पर कोई न कोई लिपि में लिखा हुआ भी मिला है। वह लिपि संभव है 
कि चित्रलिपि हो। किन्तु दुर्भाग्य है कि उस लिपि का यथार्थ वाचन भ्रभी 
तक हो नहीं पाया है। ऐसी स्थिति में उसकी भाषा के विपय में कुछ भो 
कहना संभव नहीं है। और वे लोग अपने धर्मं को क्या कहते थे, यह किसी 
लिखित प्रमाण से जानना संभव नहीं है' किन्तु भ्रन्य जो सामग्री मिली है उस 
पर से विद्वानों का अनुमान है कि उस प्राचीन भारतीय संस्कृति मे योग को 
प्रवध्य रथान था । यह तो हम अच्छी तरह से जानते है कि वेदिक श्रार्यों में 
बेद भर ब्राह्मणकाल में योग की कोई चर्चा नहीं है | उनमें तो यज्ञ को ही महत्त्व 
का स्थान मिला हुआ है । दूसरी ओर जैन-बोद्ध में यज्ञ का विरोध था गौर 
योग का महत्त्व । ऐसी परिस्थिति में यदि जैनवर्मं को तथाकथित सिन्पुसंस्क्रति 
से भी संबद्ध किया जाय तो उचित होगा ! 

ग्रब प्रघन यह है कि वेदकाल में उनका नाम क्या रहा होगा ? श्रार्यों ने 
जिनके साथ युद्ध किया उन्हें दास, द थू जैसे नाम +ये है। किन्तु उससे हमारा 
काम नहीं चलता | हमें तो बह शब्द चाहिए जिससे उस संस्कृति का बोध हो 
जिसमें योगप्रक्रिया का महत्त्व हो। ये दास-दस्पू पुर में रहते थे शोर उनके 
पुरों का नाश करके आर्यो के मुखिया इन्द्र ने पुरन्दर की पदवी को प्राप्त किया । 
उसी इन्द्र ने यतियों और मुनियो की भी हत्या की है--ऐसा उम्लेख मिलता है 
( ग्रथवं० २. ५. ३ )। अधिक संभव यही है कि ये मुनि श्लोर यति शब्द उन 
मूल भारत के निवासियों की संस्कृति के सूचक हैं आर इन्ही शब्दा की विशेष 
प्रतिष्ठा जैनसंस्कृति में प्रारंभ से देखी भी जाती है। भ्तएव यदि जैनधर्म का 
पुराना नाम यतिधर्म या मुनिधर्म माना जाय तो इनमें आपत्ति को बात न होगी । 
यति और मुनिधर्म दीघंकाल के प्रवाह में बहता हुआ कई शाखा-प्रशाखाओ में 
विभक्त हो गया था। यही हाल वेदिकों का भी था। प्राचीन जैन झौर 
बौद्ध शास्त्रों में धर्मो के विविध प्रवाहों को सूत्रबद्ध करके श्रमण और ब्राह्मग 
इन दो विभागों में बांठा गया है। इनमें ब्राह्मण तो वे हैं जो वेदिक संस्कृति के 
झनुयायी हैं और शेष सभी का समावेश श्रमणों में होता था। श्रतएव इस 
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दृष्टि से हम कह सकते हैं कि भ० महावीर श्रोर बुद्ध के समय में जेनधममं का 
समावेश श्रमणवग्गं में था । 

ऋग्वेद (१०.१३६.२) म॑ वातरदना मुनि? का उल्लेख हुआ है जिसका प्र 
है नग्न मुनि। और आरण्यक में जाकर तो श्रमण झ्लोर 'वातरहना? का एकी- 
करण भी उल्लिखित है। उपनिषद्‌ में तापस और श्रमणों को एक बताया गया 
है (द्ृहदा० ४.३.२२)। इन सबका एक साथ विचार करने पर श्रमणों की 
तपस्या और योग की प्रवृत्ति ज्ञात होती है। ऋणगेद के वातरशना मुनि और 
यति भी ये ही हो सकते हैं। इस दृष्टि से भो जैनधर्म का संबंध श्रमण-परंपरा 
से सिद्ध होता है . श्लौर इस श्रमण-परंपरा का विरोध वेदिक या ब्राह्मण-परंपरा 
से चला आ रहा है, इमकी सिद्धि उक्त वैदिक तथ्य से होती है कि इन्द्र ने यतियों 
भौर मुनियों को हत्या की तथा पतंजलि के उस वक्तव्य से भी होती है जिसमें 
कहा गया है कि श्रम और ब्राह्मण का शाश्रवतिक विरोध है (पातंजल महाभाष्य 
५.४.६) । जैनशास्त्रों में पांच प्रकार के श्रमग गिनाए हैं उनमें एक निर्ग्नन्थ 
श्रमण का प्रकार है--यही जैनब्र्म के अनुयायी श्रमण हैं। उनका बौडग्रन्‍्यो में 
निर्नन्य नाम से परिचय कराया गया है--इससे इस मत की पुष्टि होती है कि 
जैन मुनि या यति को भ० बुद्ध के समय में निम्नंस्थ कहा जाता था और वे 
श्रमगो के एक वर्ग में थे । 

सारांश यह है कि वेदकाल में जैनों के पुरवे मुनि या यति में शामिल थे । 
उसके बाद उनका समावेश श्रमणों में हुआ और भगवान्‌ महावीर के समय वे 
निग्नन्थ नाम से विशेषरूप मे प्रसिद्ध थे । जैन नाम जैनों को तरह बोढ़ों के 
लिए भी प्रसिद्ध रहा है क्योकि दोनो में जिन की आराधना समानरूप से होती थी । 
किन्तु भारत से बोद्धधर्म के प्रायः लोप के बाद केवल महावीर के श्रनुयायियों के 
लिए जैन नाम रह गया जो आज तक चालू है । 


तीथकरों की परंपरा : 

जैन-परंपरा के अनुसार इस भारतवपं में कालचक्र उत्मपिणो श्नौर ग्रवर्सपिणी 
में विभक्त है। प्रत्येक में छः आ्रारे होते हैं। ग्रभी अवपिणी काल चल रहा 
है। इसके पूर्व॑ उत्सपिगी काल था । अ्रवसरपिशी के समात्त होने पर पुनः उत्सर्पिणी 
कालचक्र शुरू होगा । इस प्रकार श्रनादिकाल से यह कालचक्र चल रहा है और 
अनम्तकाल तक चलेगा । उत्मपिगी में सभी भाव उन्नति को प्राप्त होते हैं और 
प्रवपिणी में ह्वाम को। किन्तु दोनों में तीथंकरों का जन्म होता है। उनकी 


( २२ ) 


संख्या प्रत्येक में २४ की मानी गई है। तदनुसार प्रस्तुत अवर्सपिणी में श्रबतक 
२४ तीर्थंकर हो चुके हैं। अंतिम तोथंकर वर्धमान महावीर हुए श्रौर प्रथम 
तीथंकर ऋषभदेव। इन दोनों के बीच का प्रन्तर असंख्य वर्ष है। श्रर्थात्‌ 
जैन-परंपरा के अनुसार ऋषभदेव का समय भारतीय ज्ञात इतिहासकाल में नहीं 
ग्राता। उनके श्रस्तित्वकाल की यथाथंता सिद्ध करने का हमारे पास कोई 
साधन नहीं । श्रतएवं हम उन्हें पौराणिक काल के अन्तगंत ले सकते हैं। उनकी 
भ्रवधि निश्चित नहीं करते । किन्तु ऋषभदेव का चरित्र जैनपुराणों में वरणित 
है श्रोर उसमें जो समाज का चित्रण है वह ऐसा है कि उसे हम संस्कृति का उष: 
काल कह सकते हैं। उस समाज में राजा नहीं था, लोगों को लिखना-पढ़ना, 
खेती करना और हथियार चलाना नहीं भाता था। समाज में श्रभी सुसंस्कृत 
लग्नप्रया ने प्रवेश नहीं किया था । भाई-बहन पति-पत्नी की तरह व्यवहार करते 
श्रौर संतानोत्पत्ति होती थी । इस समाज को सुमंस्क्ृत बनाने का प्रारंभ ऋषभदेव 
ने किया । 

यहाँ हमें ऋशेद के यम-यमी संवाद की याद आ्राती है। उसमें यमी जो 
यम की बहन है वह यम के साथ संभोग की इच्छा करती है किन्तु यम ने नहीं 
माना, ओर दूसरे पुरुष की तलाश करने को कहा । उससे यह भलक मिलती 
है कि भाई-बहन का पति-पत्नी होकर रहना किध्ती समय सझ्राज में जायज था 
किल्तु उस प्रथा के प्रति ऋग्वेद के समय में भ्ररुचि स्पष्ट है। ऋग्वेद का समाज 
ऋषभदेवकालीन समाज से नागे बढ़ा हुप्रा है--इसमें संदेह नहों है। क्रृषि 
भ्रादि का उस समाज में प्रचलन स्पष्ट है। इस दृष्टि से देखा जाय तो ऋषभदेव 
के समाज का काल ऋग्वेद से भी प्राचीन हो जाता है। कितना प्राचोन, यह 
कहना संभव नहीं भ्रतएव उसकी चर्चा करना निरथंक है। जिस प्रकार जैन 
शास्त्री में राजपरंपरा की स्थापना की चर्चा है और उत्सपिणी और बवसर्पिणी 
काल की व्यवस्था है वेस ही काल की दृष्टि से उन्नति और हास का चित्र तथा 
राजपरंपरा की स्थापना का चित्र बौद्धपरंपरा में भी मिलता है। इसके लिए 
दीघनिकाय के चह्कुवत्तिसुत्त ( भाग ३, प्र० ४६ ) तथा प्रग्गज्बसुत्त ( भाग ३, 
पृ० ६३ ) देखना चाहिए । जैनपरंपरा के कुलकरो की परंपरा में नाभि और 
उनके पुत्र ऋषभ का जो स्थान है करीब वैसा ही स्थान बौद्धपरंपरा में महासंमत 
का है ( बग्गञ्ञसुत्त-दीघ० का ) श्रौर सामयिक परिस्थिति भी दोनों में करीब- 
करोब समानरूप से चित्रित है। सस्ट्वति के विकास का उसे प्रारंभ काल कहा 
जा सकता है। ये सब वर्शान पौराणिक हैं, यही उसकी प्राचीनता में प्रबल 
प्रमाण माना जा सकता है । 


( रहे ) 


हिन्दु पुराणों में ऋपभचरित ने स्थान पाया है झ्रौर उनके माता-पिता 
मरुदेवी और नाभि के नाम भी वही है जैसा जैनपरंपरा मानती है और उनके 
त्याग और तपस्या का भी वही रूप है जैसा ज॑नपरंपरा में वणित है । और भाश्चयं 
तो यह है कि उनको वेदविरोधी मान कर भो विष्णु के शअ्रवताररूप से 
बुद्ध को तरह माना गया है।” यह इस बात का प्रमाण है कि ऋपभ का 
व्यक्तित्व प्रभावक था और जनता में प्रतिष्ठित भी । ऐसा न होता तो वैदिक 
परंपरा में तथा पुराणों मे उनको विष्णु के अवतार का स्थान न मिलता । जैनपरंपरा 
में तो उनका रथान प्रथम तीय॑कर के रूप में निश्चित किया गया है। उनकी साधना 
का क्रम यज्ञ न होकर तपस्या है--यह इस बात का प्रमाण है कि वे श्रमण- 
परंपरा से मुख्यरूप से संबद्ध थे। श्रमगपरंपरा मे यज्ञ द्वारा देव में नहीं 
किन्तु भ्रपने कर्म द्वारा श्रपने मे विश्वास मुख्य है । 


पं ० श्री कैलाशचन्द्र ने शिव श्र ऋषभ के एकीकरण की जो संभावना प्रकट 
की है और जैन तथा शैव धर्म का मूल एक परंपरा में खोजने का जो प्रयास किया 
है' वह सवंमान्य हो या न हो किन्तु इतना तो कहा हो जा सकता है कि ऋषभ का 
व्यक्तित्व ऐसा था जो वेदिको को भी आकपित करता था और उनकी प्राचीनकाल 
से ऐसी प्रसिद्धि रही जिसकी उपेक्षा करना संभव नहीं था। अतएव ऋषभ- 
चरित ने एक या दूसरे प्रमंग से थंद। से लेकर पुराणों और अंत मे श्रीमद्भागवत 
में भी विशिष्ठ भ्रवतारों में रथान प्रा्त किया है। अ्रतागव डा. जेकोबी ने भी जैनो 
की इस परंपरा में कि जैनधर्म का प्रारंभ ऋषभदेव से हुआ है--सत्य की संभावना 
मानी है ।रै . 

डा. राधाकृष्णन ने यजुर्वेंद में ऋषभ, अजितनाथ झ्रोर भरिष्रनेमि का उल्लेख 
होने को बात कही है किन्तु डा० शुत्रिग मानते है कि वेसी कोई सूचना उसमे 
नहीं है ।* प. श्री कैलागचन्द्र ने” टा० राधाकृष्णन का समर्थन किया है। किन्तु 
इस विषय में निर्णय के लिए अध्रिक गवेषणा को आवश्यकता है । 

१. वाहइ07-% णी ब्रयाग्र5 ना. एण। 9४, छा . 9, 995; 
जैन साहित्य का इतिहास--पू 4पी टिका, पृ० १२०, 

२. जै० सा० ३० पूर्वपीठिका, ए० १०७. 
देखिये--जै० सा० इ० पृ०, ए० ५ 
टॉक्ट्रिन ऑफ दी जैनूस, पृ० २७, टि. २. 
जै० सा० इ० पू०, पृ० १०८८ 


न्‍ ९ 4० 


( २४ ) 


एक ऐसी भी मान्यता विद्ञानो में प्रचलित है? कि जैनो ने अपने २४ ती्थंकरों 
की नामावलि की पूर्ति प्राचोनकाल में भारत मे प्रसिद्ध उन महापुरुषो के नामो को 
लेकर की है जो जैनधर्म का अपनानेवाले विभिन्न वर्गो के लोगो में मान्य ये । इस 
विषय में हम इतना ही कहना चाहते है कि ये महापुरुप यज्ञों की--हिसक यज्ञों की 
प्रतिष्ठा करनेवाले नहों थे किन्तु करुणा की झ्रौर त्याग-तपस्या की तथा आध्यात्मिक 
साधना की प्रतिष्ठा करनेवाले श्रे--ऐसा माना जाय तो इसमे आपत्ति की कोई 
बात नहीं हो सकती । 

जैनपरंपरा में ऋषभ से लेकर भ* महावीर तक २४ तीर्थंकर माने जाते है 
उनमें से कुछ ही का निर्देश जेनेतर गासत्रो में है। तीर्थकरो की जो कथाएँ 
जैनपुराणों में दी गई है उनमें ऐसी कथाएँ भी है जो श्न्यत भी प्रसिद्ध है, किन्तु 
नामान्तरो से । अतार्व उनपर विशेष विचार न करके यह। उन्हीं तीर्थकरो पर 
विशेष विचार करना है जितका नामसाम्य अन्यत उपलध है या जिनके विषय में 
बिना नाम के भी निश्चित प्रमाग मिल सकते है । 

बौद्ध अंगुत्तरनिकाय म पूवंकाल में होनेवाले सात शास्ता वीतराग तीर्थकरो 
की बात भगवान्‌ बुद्ध ने कही हे--'भूतपुप्वं भिक्‍खवे सुनेत्तो नाम सत्था 
अहोसि तित्थकरों कामेसु वीतरागा मगपक्ख ' 'अरनेमि"** 
कुदालक' '* हृत्थिपाल"" “जातिपाछह अरको नाम सत्था अहोसि 
तित्थकरो कामेसु बीतरागों। अरकस्स खो पन, भिक्‍्खवे, सत्थुनो 
अनेकानि सावकसतानि अहेसुं? ( भाग ३. प्ृ० २५६-२५७ ) । 

इसी प्रमंग मे अ्ररकसुत्त मे अरक का उपदेश क॑सा था, यह भी भ० बुड्धने 
वर्णित किया है। उनका उपदेश था कि “अप्पक॑ जीवितं मनुस्सान परित्तं, 
लहुक॑ बहुदुक्खं बहुपायासं मन्तयं बोद्धठवं, ऊत्तब्बं कुसर्ु, चरितब्बं ब्रह्म- 
चरियं, नत्यि जातस्स अमरणं ' (१०२५७) । और मनुष्यजीवन की इस नश्वरता 
के लिए उपमा दी है कि सूयं के निकलने पर जैसे तृणाग्र मे स्थित ( घास श्रादि पर 
पडा ) ओस बिन्दु तत्काल विनष्ट हो जाता है वैसे हो मनुष्य का यह जीवन भी 
शीघ्र मरणाधीन होता है। इस प्रकार इस श्रोसबिनर्दु की उपमा के श्रलावा 
पानी के बुदबुद श्लोर पानी मे दंदराजो आदि का भी उदाहरण देकर जीवन को 
क्षणिकता बताई गई है ( प्र० २५८ ) । 

श्ररक के इस उपदेश के साथ उत्तराध्ययनगत समय गोयम मा पमाय०ए' 
उपदेश तुलनीय है ( उत्तरा. श्र. १० )। उसमे भी जीवन की क्षणिकता 
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के ऊपर'भार दिया गया है श्रोर श्रप्रमादी बनने को कहा गया है। उसमें भी 
कहा है--- 
5 कुसग्गे जह ओसबिन्दुए थोब॑ चिट्ठ॒३ लंबमाणए। 
एवं मणुयाण जीवबियं समयं गोयम मा पमायए॥ 
झ्ररक के समय के विषय में भ० बुद्ध ने कहा है कि अरक तीथँकर के 
समय में मनुष्यों की श्रायु ६० हजार वर्ष की होती थी, ५०० वर्ष की क्रुमारिका 
पति के योग्य मानी जाती थी। उस समय के मनुष्यो को केवल छ;: प्रकार की 
पीड़ा होती थी--शीत, उष्ण, भूख, तृषा, पेशाब करना और मलोत्सग करना । 
इनके अलावा कोई रोगादि की पीड़ा न होती थी। इतनी बड़ी श्रायु भर 
इतनी कम पीड़ा फिर भी भ्ररक का उपदेश जीवन की नश्वरता का और जीवन 
में बहुदु:ख का था । 
भगवान्‌ बुद्ध द्वारा वर्णित इस अ्रक तोर्थकर को बात का अठारहवें जैन 
तीथंकर श्रर के साथ कुछ मेल बैठ सकता है या नहीं, यह विचारगीय है । 
जैनशाओओं के श्राधार से श्रर की आयु ८४००० वर्ष मानी गई है और उनके 
बाद होनेवाली मल्ली तीर्थकर की आयु ५५ हजार वर्ष है। अतएव पौराणिक 
दृष्टि से विचार किया जाय तो अरक का समय अर और मल्ली के बीच ठहरता 
है। इस आयु के भेद को न माना जाय तो इतना कहा ही जा सकता है कि अर 
या श्ररक नामक कोई महान्‌ व्यक्ति प्राचीन प्रुराणकाल में हुआ था जिन्हें बौद्ध 
शोर जैन दोनों ने तोर्थकर का पद दिया है। दूसरी बात यह भी ध्यान देने 
योग्य है कि इस अ्रक से भी पहले बुद्ध के मत से अरनेमि नामक एक तीर्थंकर 
हुए है। बुद्ध के बताये गये अरनेमि और जैन तीर्थंकर श्रर का भी कुछ संबंध 
हो सकता है। नामसाम्य आशिक रूप से है ही और दोनो की 'गोराणिकता 
भी मान्य है । 
बोद्ध थेरगाथा में एक अजित थरेर के नाम से गाथा है--- 
“परणे मे भय॑ नत्यि निकन्ति नत्थि जीविते। 
सन्देह निक्खिपिस्सामि सम्पजानो पटिस्सतो ॥” 
--थयेरगाथा १,३२० 
उसकी अट्ठुकथा में कहा गया है कि ये श्रजित ६१ कल्प के पहले प्रत्येकबुद्ध हो गये 
हैं। जैनों के दूसरे तीर्थंकर श्रजित और ये प्रत्येकबुद्ध अजित योग्यता श्रौर 
नाम के अलावा पौराणिकता में भी साम्य रखते हैं। महाभारत में श्रजित और 
शिव का ऐक्य वर्णित है। बौद्ों के, महाभारत के श्र जैनों के श्रजित एक हैं 
दे 
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या भिन्न, यह कहना कठिन है किन्तु इतना तो कहा ही जा सकता है कि अजित 
नामक व्यक्ति ने प्राचीनकाल में प्रतिष्ठा पाई थी। 


बौद्धपटक में निग्गन्थ नातपुत्त का कई बार नाम आता है श्र 
उनके उपदेश की कई बातें ऐसी हैं जिससे निर्गन्थ नातपुत्त की ज्ञातपुत्र भगवान्‌ 
महावीर से श्रभिन्नता सिद्ध होती है। इस विषय में सर्वप्रथम डा० जेकोबी ने 
विद्दानों का ध्यान आकपित किया था श्रौर भ्रब तो यह बात सव्ंभान्य हो गई 
है। डॉ. जेकोबी ने बौद्धपिटक से ही भ० पाइ्व॑नाथ के श्रस्तित्व को भी साबित 
किया है। भ० महावीर के उपदेशों में बौद्धपिटकों में बारबार उल्लेख आता है 
कि उन्होने चतुर्याम का उपदेश दिया है। डॉ. जेकोबी ने इस परसे अनुमान 
लगाया है कि बुद्ध के रामय में चतुर्याम का पाश्चनाथ द्वारा दिया गया उपदेश जैसा 
कि स्वयं जैनधर्मं की परंपरा में माना गया है, प्रचलित था। भ० महावीर ने 
उस चतुर्याम के स्थान में पाँच महाव्रत का उपदेश दिया था। इस बात को 
बुद्ध जानते न थे। भ्रतएव जो पाश्वंका उपदेश था उसे महावीर का उपदेश 
कहा गया । बौद्धपिटक के इस गलत उल्लेख से जैन परंपरा को मान्य पा9्श्व 
शभ्रौर उनके उपदेश का ग्ररितत्व सिद्ध हो जाता है। इस प्रकार बौद्धपिटक से 
हम पाश्वनाथ के अस्तित्व के विषय में प्रबल प्रमाण पाते हैं । 

सोरेन्सन ने महाभारत के विशेपनामों का कोष बनाया है। उसके देखने से पता 
चलता है कि सुपादव॑, चन्द्र श्ौर सुमति ये तीन नाम ऐसे हैं जो तीथंकरों के नामों 
से साम्य रखते हैं । विशेष बात यह भी ध्यान देने की है कि ये तीनों ही श्रसुर हैं । 
भ्रोर यह भी हम जानते है कि पोराणिक मान्यता के अनुसार अरहंतो ने जो जैनधर्मं 
का उपदेश दिया है वह विशेपत: असुरों के लिए था। भ्रर्थात्‌ वैदिक पौराणिक 
मान्यता के अनुमार जैनधम्ं शअसुरों का धर्म है। ईश्वर के अवतारों में जिस 
प्रकार ऋषभ को अवतार माना गया है उस्ती प्रकार सुपाश्वं को महाभारत में 
कुपथ नामक असुर का अंशावतार माना गया है। चन्द्र को भी भंशावतार माना 
गया है । सुमति नामक श्रसुर के लिए कहा गया है कि वरुणप्रासाद में उनका स्थान 
देत्यों और दानवों में था। तथा एक अन्य सुमति नाम के ऋषि का भी 
महाभारत में उल्लेख है जो भीष्म के समकालीन बताए गए हैं । 

जिस प्रकार भागवत में ऋषभ को विष्णु का श्रवतार माना गया है उसी 
प्रकार श्रवतार के रूप में तो नहीं किन्तु विष्णु और शिव के जो सहस्तननाम 
महाभारत में दिये गये हैं उनमें श्रयस, श्रनन्त, धर्म, शान्ति और संभव--ये नाम 
विष्णु के भी हैं शोर ऐसे ही नाम जैन तीथंकरों के भी मिलते हैं। सहस्नामों 
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के भ्रम्यास से यह पता चलता है कि पौराणिक महापुरुषों का अ्रभेद विष्णु से 
झभ्यौर शिव से करना--यह भी उसका एक प्रयोजन था । प्रस्तुत में इन नामों से 
जैन तीथँकर अभिप्रेत हैं या नहों, यह विचारणीय है। शिव के नामों में भी भ्रनन्त, 
धरम, श्रजित, ऋषभ--ये नाम प्राते हैं ,जो तत्तत्‌ तीथंकरों के नाम भी हैं । 


शान्ति विष्णु का भी नाम है, यह कहा ही गया है। महाभारत के श्रनुसार 
उस नाम के एक इस््र और ऋषि भी हुए हैं। इनका संबन्ध शान्ति नामक 
जैन तीथंकर से है या नहीं, यह विचारणीय है। बीसवें तीथंकर के नाम मुनि- 
सुब्रत में मुनि को सुब्रत का विशेषण माना जाय तो सुत्रत नाम ठहरता है। 
महाभारत में विष्णु और शिव का भी एक नाम सुब्रत मिलता है। नाम- 
साम्य के श्रलावा जो इन महापुरुषों का संबंध शसुरों से जोड़ा जाता है वह 
इस बात के लिए तो प्रमाण बनता ही है कि ये वेदविरोधी थे। उनका 
वेदविरोधी होना उनके श्रमगपरंपरा से संबद्ध होने की संभावना को हृढ़ करता है। 


आगमों का वर्गीकरण : 

सांप्रतकाल में भागम रूप से जो ग्रन्थ उपलब्ध हैं श्रोर मान्य हैं उनकी सूची 
नीचे दी जाती है। उनका वर्गीकरण करके यह सूची दी है क्योंकि प्रायः उप्ती रूप 
में वर्गीकरण सांप्रतकाल में मान्य है? --- 

११ अंग--जो श्वेताम्बरों के सभी संप्रदायों को मान्य हैं वे हैं-- 

१ आयार ( आचार ), २ सूयगड ( सूत्रकृत ), ३े ठाण ( स्थान ), ४ सम- 
बाय, ५ वियाहपन्नत्ति ( व्याख्याप्रज्षत्ति ), ६ नायाधम्मकहाओ ( ज्ञात-धर्मंकथा: ), 
७ उवासगदसाओ ( उपासकदशा: ), ८ अंतगडदसाओ (अन्तकृहशा:), € श्रनुत्तरो- 
ववाइयदसाझ्ो (अनुत्तरौपपातिकदशा:), १० पण्हावागरणाई ( प्रदनव्याकरणानि ), 
११ विवागसुयं ( विपाकश्र॒ुतम्‌ ) ( १२ दृष्टिवाद, जो विच्छिन्न हुमा है ) । 

२२ उपांग--जो श्रेताम्बरों के तीनों संप्रदायों को मान्य हैं--- 

१ उववाइयं ( भोपपातिक॑ ), २ रायपसेणइज ( राजप्रसेनजित्‌॒क ) अ्रथवा 
रायपसेणियं ( राजप्रशनीयं ), ३े जीवाजीवाभिगम, ४ पण्णवणा ( भ्रज्ञापना ), 
५ सूरपण्णत्ति ( सूय॑प्रज्ञत्ति ), ६ जंबुद्दीवपण्णत्ति (जम्बृद्वीपप्रज्ञत्ति), ७ चंदपण्णत्ति 
( चन्द्रप्रशति ), ८-१२ निरयावलियासुयकखंध ( निरयावलिकाश्रुतस्कन्ध ) : 

८ निरयावलियाझो ( निरयावलिका: ), £ कप्पवडिसियाओ ( कल्पावतंसिका: ), 


१. विशेष विस्तृत चर्चा के लिए देखिए--प्रो० कापडिया का ए हिस्ट्री ऑफ दी 
केनो निकल लिटरेचर श्रॉफ जैन्स, प्रकरण २. 
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१० पुष्फियाओ्रों ( पुष्पिकाः ), ११ पुष्फबूलाशो ( पुष्पन्ला: ), १२ वण्हिदसाओ 
( वृष्णिदशा: ) । 

१० प्रकीणेक--जो केवल श्रे० मूर्तिपूजक संप्रदाय को मान्य हैं-- 

१ चउसरण ( चतु:शरण ), २ आउरपचबखाण ( श्रातुरप्रत्यास्थान ), रे 
भत्तपरिन्ना ( भक्तपरिज्ञा ), ४ संथार ( संस्तार ), ५ तंडुलवेयालिय ( तंडुल 
वैचारिक ), ६ चंदवेज्कय ( चन्द्रवेध्यक ), ७ देविन्दत्यय ( देवेन्द्रस्तव ), ८ 
गणिविजा ( गणिविद्या ), ६ महापन्चवखाण ( महाप्रत्यास्यान ), १० वीरत्यय 
( वीरस्तव ) । 

६ छेदू-- १ आयारदसा अथवा दसा ( झ्राचारदशा ), २ कप्प ( कल्प) ), 
३ ववहार ( व्यवहार ), ४ निसीह ( निशीथ ), ५ महानिसीह ( महानिशीथ ), 
६ जीयकप्प ( जीतकल्प )। इनमे से अंतिम दो स्था० श्रोर तेरापंथो को मान्य 
नहीं हैं । 

२ चूलिकासूत्र--१ नन्‍्दी, २ बणुयोगदारा ( अनुयोगद्वाराणि )। 

४ मूलसूत्र--१ उत्तरज्काया (उत्तराध्याया:), २ दसव्रेयालिय (दशवंकालिक), 
३ आवस्सय ( श्रावश्यक ), ४ पिण्डनिज्जुक्त ( पिण्डनियुंक्ति )। इनमें से भ्रंतिम 
स्था० श्रोर तेरा? को मान्य नहीं है । 


यह जो गणना दी गई है उसमें एक के बदले कभी-कभी दूसरा भो भ्राता है, जैसे 
पिण्डनियुंक्ति के स्थान में ओघनियुंक्ति । दशप्रक्रीणंको में भो नामभेद देखा जाता 
है। छेंद्र में भो नामभेद है। कभी-कभी पंचकन्प को इस वर्ग में शामिल किया 
जाता है ।* 

प्राचीन उपलब्ध आगमो में श्रागमो का जो परिचय दिया गया है उसमें यह 
पाठ है--इह खलु समणेणं भगवया महावीरेणं आइगरेणं तित्थगरेणं' * * 
इमे दुवालसंगे गणिपिडगे पण्णत्ते, तं जहा--आयारे सूयगडे ठाणे 
समवाए वियाहपन्नत्ति नायाधम्मकहाओ उबासगद्साओ अंतगडद्साओ 
अणुत्तरोबबाइयद्साओ पण्हाबागरणं विवागसुए दिट्विवाए। तत्थ णं 
जे से चउत्थे अंगे समबाए क्ति आहिए तस्स णं अयमदठे पण्णत्ते” 
(समवाय अंग का प्रारंभ) । 








१. दशाश्रत में से प्रथक्‌ किया गया एक दूसरा कल्पसूत्र भी है। उसके नामसाम्य 
से भ्रम उत्पन्न न द्वो इसलिए इसका दूसरा नाम बृहत्कल्प रखा गया है। 
२० देखिए--कापडिया--ए हिस्ट्री श्रॉफ दी केनोनिकल लिटरेचर ऑफ जेन्स, प्रकरण २, 
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समवायांग मूल में जहाँ १२ संख्या का प्रकरण चला है वहां द्वादशांग का 
परिचय न देकर एक कोटि समवाय के बाद वह दिया है। वहां का पाठ इस 
प्रकार प्रारंभ होता है--“दुवालसंगे गणिपिडगे पन्ञत्ते, तं जहा-आयारे'“ 
दिदिठवाए। से क॑ त॑ आयारे ? आयारे णं समणागं******”” इत्यादि क्रम से 
एक-एक का परिचय दिया है। परिचय में “अंगदट्ठयाए पढमे"*****अंगट्ठयाए 
दोचे '*****” इत्यादि देकर द्वादश अंगों के क्रम को भी निश्चित कर दिया है। 
परिणाम यह हुआ कि जहाँ कहीं अंगों की गिनती की गई, पूर्वोक्त क्रम का 
पालन किया गया। अन्य वर्गो में जैसा व्युत्तम दीखता है वैसा द्वादशांगों के 
क्रम में नहीं देखा जाता । 


दूसरी बात यह ध्यान देने की है कि “तरस णं अयमदठे पण्णत्ते”/(समवाय 
का प्रारंभ) भर “अंगट्ठयाए पढमे”---इत्यादि में “अट्ट! (अर्थ) शब्द का प्रयोग 
किया है वह विशेष प्रयोजन से है। जो यह परंपरा स्थिर हुई है कि “अत्थं भासइ 
अरहा ' (आ्रवनि० १६२)--उसी के कारण प्रग्तुत में 'भ्रट्ट---अ्र्थ/ शत्द का 
प्रयोग है । तात्पय॑ यह है कि ग्रन्थरचना--शब्द-रचना तीर्थंकर भ० महावीर की 
नहीं है किन्तु उपलब्ध आगम में जो ग्रन्थ-रचना है, जिन दब्दों में यह श्रागम 
उपलब्ध है उप्तते फलित होनेवाला श्र या तात्पय॑ भगवान्‌ द्वारा प्रगीत है। ये 
ही शब्द भगवान के नहीं हैं किन्तु इत शउ्दों का तात्पय जो स्वयं भगवान्‌ ने बताया 
था उससे भिन्न नहीं है। उन्हीं के उपदेश के आधार पर “सुत्तं गन्थन्ति गणहरा 
निउणं* ( झ्रावनि० १६९२ )--गगधर सूत्रों की रचना करते हैं। सारांश यह 
है कि उपलब्ध अंग आगम की रचना गणधरो ने की है--ऐसी परंपरा है। 
यह रचना गणधरों ने अपने मन से नहीं की किन्तु भ० महावीर के उपदेश के 
भाधार पर की है झ्रतएव ये श्रागम प्रमाण माने जाते हैं । 


तीसरी बात जो ध्यान देने की है वह यह कि इन द्वादश ग्रन्थों को 'भंग कहा 
गया है। इन्हीं हादश अंगों का एक वर्ग है जिनका गणिपिटक के नाम से 
परिचय दिया गया है। गणिपिटक में इन बारह के अलावा भन्य आगभम ग्रन्थों 
का उल्लेख नहीं है इससे यह भी सूचित होता है कि मूलरूप से आगम ये ही 
थे और इन्हीं की रचना गणधरों ने की थी । 

धगणिपिटक? दाब्द द्वादश श्रंगों के समुचखय के लिए तो प्रयुक्त हुआ ही है 
किन्तु वह प्रत्येक के लिए भी प्रयुक्त होता होगा ऐसा संमवायांग के एक उल्लेख 
से प्रतीत होता है--“तिण्ह॑ गणिपिडगाण्ं आयारचूलिया वज्ञाणं 


( ३० ) 


सत्तावन्न॑ अज्ञयणा पन्नत्ता तं जहा-आयारे सूयगढे ठाणे ।”--समवाय 
५७वाँ | श्रर्थात्‌ श्राचार श्रादि प्रत्येक की जैसे भंग संज्ञा है वेसे ही प्रत्येक की 
'गणिपिटठक ऐसी भी संज्ञा थी ऐसा भ्रनुमान किया जा सकता है । 

वेदिक साहित्य में रंग? ( वेदांग ) संज्ञा संहिताएँ, जो प्रधान वेद थे, उनसे 
भिन्न कुछ ग्रन्थों के लिए प्रयुक्त है। भौर वहाँ 'नंग” का तात्पय॑ है वेदों के 
भ्रध्ययन में सहायभूत विविध विद्यात्रो के ग्रन्थ । श्रर्थात्‌ वैदिकवाइमय में अंग का 
तात्पर्याथं मौलिक नहीं किन्तु गौण ग्रन्थों से है। जैनों में अंग” शब्द का यह 
तात्पयं नहीं है। आचार शभ्रादि अंग ग्रन्थ किसी के सहायक या गोण ग्रन्थ नहीं 
हैं किन्तु इन्हीं बारह ग्रन्थों से बननेवाले एक वर्ग की इकाई होने से अंग? 
कहे गये हैं इसमें सन्देह नहीं। इसीसे आगे चलकर श्रुतपुरुषरे की कल्पना 
की गई शोर इन द्वादश अंगों को उस श्रुतपुरुष के अंगरूप से माना गया । 

अधिकांश जैनतीथंकरों की परंपरा पौराणिक होने पर भी उपलब्ध समग्र 
जैनसाहित्य का जो आदि स्रोत समझा जाता है वह जैनागमरूप अंगसाहित्य 
वेद जितना पुराना नही है, यह मानी हुई बात है । फिर भी उसे बोद्धपिटक का 
समकालीन तो माना जा सकता है । 

डा० जेकोबी श्रादि का तो कहना है कि समय की हृष्टि से जैनागम का रचना- 
समय जो भो माना जाय किन्तु उसमें जिन तथ्यों का संग्रह है वे तथ्य ऐसे नहों 
हैं जो उसी काल के हों। ऐसे कई तथ्य उसमें संग्रहीत हैं जिनका संबंध प्राचीन 
पू्वंपरंपरा से है ।* श्रतएवं जैनागमों के समय का विचार करना हो तब विद्वानों 
को यह मान्यता ध्यान में श्रवश्य रखसी होगी । 


जैनपरंपरा के अ्रनुसार तीर्थंकर भले ही अनेक हों किन्तु उनके उपदेश में 
साम्य होता है" शोर तत्ततुकाल में जो भी अंतिम तीर्थंकर हों उन्हीं का उपदेश 
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२. नंदीचूरि, पृ० ४७; कापडिया--केनोनिकल लिटरेचर, ५० २१. 

३. “बौद्धसाहित्य जैनसाहित्य का समकालीन ही हैं?---ऐसा पं० कैलाशचन्द्र जब 
लिखते हैं तब श्सका श्र्थ यही दो सकता है। देखिये--जैन. सा. इ. पूर्बपीढिका, 
पृ० १७४ 

४. 72०7०४0€ ए 06 ]०४7४०५, ० 5, 

५. इसी दृष्टि से जैनागर्मों को श्रनादि-अनंत कद्दा गया हें--'इच्चेश्यं दुवालसंगं 
गणिपिडगं न कयार नासी, न कयाइ न भव न कयाश न भविस्सइ, भुवि च भवह च. 
भविस्सर य, धुवे निआ्रए सासए श्रकक्‍्खए श्रव्वणए अवद्ठिए निच्चे?--नन्दी, सू० ४८; 
समवायांग, सू०, १४८. 





( रे१ ) 


भौर शासन विचार ओर आचार के लिए प्रजा में मान्य होता है। इस दृष्टि से 
भ. महावीर मंतिम तीथंकर होने से उन्हीं का उपदेश अंतिम उपदेश है भ्रोर वही 
प्रमाणभूत है। शेष तीर्थकरो का उपदेश उपलब्ध भी नहीं और यदि हो तब 
भी वह भ० महावीर के उपदेश के अन्तगंत हो गया है-- ऐसा मानना चाहिए । 


प्रस्तुत में यह स्पष्ट करना जरूरी है कि भगवान्‌ महावीर ने जो उपदेश दिया 
उसे सूत्रदद्ध किया है गणधरों ने। इसीलिए भ्रथोंपदेशक या अ्र्थरूप भास्त के 
कर्ता भ० महावीर माने जाते है ओर शब्दरूप शास्त्र के कर्ता गणधर हे ।" 
अ्रनुयोगद्वारगत ( सू० १४४, प्र० २१६ ) सुत्तागम, अत्थागम, अत्तागम, श्रणंत- 
रागम भादि जो लोकोत्तर आगम के भेद है उनसे भी इसी का समर्थन होता है । 
भगवान्‌ महावीर ने यह स्पष्ठ स्वीकार किया है कि उनके उपदेश का संवाद 
भ० पादवनाय के उपदेश से है। तथा यह भी शास्त्रों में कहा गया है कि पाश्चे 
और महावीर के आध्यात्मिक संदेश में मूलत. कोई भेद नहों है। कुछ बाह्याचार 
में भले ही भेद दीखता हो ।* 


जैन परंपरा मे आज शास्त्र के लिए आगम” गत्द व्यापक हो गया है किन्तु 
प्राचीन काल में वह 'श्रुत! या 'सम्यक्‌ श्रुत' के नाम से प्रसिद्ध था।? इसो से 
'श्रुतकेवली” शब्द प्रचलित हुआ न कि आगमकेवली या सूतकेवली। ओर 
स्थविरो की गणना में भी श्रुतस्थविरण को स्थान मिला है वह भी “श्रुत! शा द की 
प्राचोनता सिद्ध कर रहा है। आचाय॑ उमास्वाति ने श्रुत के पर्यायों का संग्रह 
कर दिया है वह इस प्रकार है“--श्रुत, आप्तवचन, आगम, उपदेश, ऐतिह्य, 
आम्नाय, प्रवचन ओर जिनवचन । इनमे से आज झ्रागमः« दव्द हो विशेषत: 
प्रचलित है । 


समवायांग आदि आगमो से मालूम होता है कि सर्वप्रथम भगवान्‌ महावीर ने जो 
उपदेश दिया था उसकी संकलना '्वादशागो' में हुई श्रौर वह “गणिपिटक” इसलिए 


१. अत्य॑ भासइ भरहा सुत्तं गं थंति गयहरा निउयणं । 
सासणस्स दियद्वाए तओ सुत्त' पवत्त३ ॥ 
--आवश्यकनियुक्ति, गा० १६२; धवला भा० १, पृ० ६४ तथा ७२. 
२. 0020776  (॥6 [थ्लात95, 7. 20. 
३. नन्‍्दी, सू० ४१९. ४. स्थानांग, सू० १५६. ५. तत्त्वार्थभाष्य,१ २० 
६. सरब्ंप्रथम अनुयोगद्वार सूत्र मे लोकोत्तर आगम में द्वादशांग गिणिपिटक का 
समावेश किया है और आगम के कई प्रकार के भेद किये हैं--स्‌ू० १४४, ९०. २१८ 


( ह२ ) 


कहलाया कि गरणि के लिए वही श्रुतज्ञान का भंडार था ।" 


समय के प्रवाह में श्रागमों की संख्या बढती ही गई जो ८५५ तक 
पहुँच गई है। किन्तु सामान्य तौर पर श्रेताम्बरों में मूतिपूजक संप्रदाय में वह 
४५ भ्रोर स्थानकवासी तथा तेरापंथ में ३२ संख्या में सीमित है। दिगम्बरों में 
एक समय ऐसा था जब वह संख्या १२ अंग श्रौर १४ अंगबाह्य ८२६ में सीमित 
थी ।* किन्तु अंगज्ञान की परंपरा वीरनिर्वाण के ६८३ वर्ष तक ही रही और 
उसके बाद वह आंशिक रूप से चलती रही--- ऐसी दिगम्बर-परंपरा है।रे 


आागम की क्रमश: जो संख्यावृद्धि हुई उसका कारण यह है कि गणधरों के 
अलावा श्रन्य प्रत्येकबुद्ध महापुरुषों ने जो उपदेश दिया था उसे भी प्रत्येकबुद्ध के 
केवलो होने से श्रागम में संनिविष्ट करने में कोई आपत्ति नहीं हो सकती थी । 
इसी प्रकार गणिपिटक के हो आधार पर मंदबुद्धि शिप्यों के हिताथ॑ श्र॒तकेवली 
श्राचार्यों ने जो ग्रन्थ बनाए थे उतका समावेश भी, आगम के साथ उनका अविरोध 
होने से श्रोर श्रागमार्थ की ही पुष्टि करनेवाले होने से, आगमों में कर लिया 
गया। अंत में संपूरांदशपूर्व के ज्ञाता द्वारा ग्रथित ग्रन्थ भी श्रागम में समाविष्ट 
इसलिए किये गये कि वे भी आगम को पुष्ठ करने वाले थे और उनका आगम से 
विरोध इसलिए भी नहीं हो सकता था कि वे निश्चित रूप से सम्यग्हृष्टि होते थे । 
निम्न गाथा से इसी बात की सूचना मिलती है--- 
सुत्त गगहरकथिंदं तहेव पत्तेयबुद्धकथिदं च॑। 
सुदकेवलिणा कथिद अभिण्णदसपूव्वकथिदं च ॥। हे 
“-मुलाचार, ५, ८० 
इससे कहा जा सकता है कि किसी ग्रन्थ के आगम में प्रवेश के लिए यह 
मानदंड था। श्रतएव वस्तुतः जब से दशपूर्वा नहीं रहे तब से आगम को संख्या 
१. “दुवालसंगे गणिपिडगे”--समवायांग, सू० १ और १३६ ; ननन्‍्दी, 
सू० ४१ आदि । 
२, जयधघवला, पृ० २५; धवला, भा० १ एृ० ६६; गोम्मट्सार--जीवकांड, गा० 
३६७, ३६८. विशेष के लिए देखिए--आरगमयुग का जैनदर्शन, १० २२--२७. 
३२. जे० सा० इ० पूर्वपीठिका, ४० ५२८, ५२७; ५द३८ ( इनमें सकलश्रुतज्ञान का 
विच्छेद उनल्लिखित है । यद्द संगत नहीं जँचता ) । 


४. यही गाथा जयजवला में उद्धृत है-- १० १५३. इसी भाव को व्यक्त करनेवाली 
गाथा संस्कृत में द्रोयाचार्य ने ओघनियुक्ति की टीका में ए० ३ में उद्धृत की है । 


( रे३रे ) 


में वृद्धि होना रुक गया होगा, ऐसा माना जा सकता है। किन्तु श्वेताम्बरों के 
ग्रागमरूप से मान्य कुछ प्रकोर्णक ग्रन्थ ऐसे भी हैं जो उस काल के बाद भो 
श्रागम में संमिलित कर लिये गये है। इसमें उन ग्रन्यों की निर्दोषता श्र वैराग्य 
भाव की वृद्धि में उनका विशेष उपयोग--ये ही कारण हो सकते हैं। या कर्ता 
भ्राचायं की उस काल में विशेष प्रतिष्ठा भी कारण हो सकतो है । 


जैनागमों की संख्या जब बढ़ने लगी तब उनका वर्गीकरण भी आवश्यक हो 
गया। भगवान्‌ महावीर के मोलिक उपदेश का गणधरकृत संग्रह द्वादश 'अंग' 
या 'गणिपिटक' में था भतएव यह स्वयं एक वर्ग हो जाय और उससे श्रन्य का 
पार्थंक्य किया जाय यह जरूरी था। अतएव आगमों का जो प्रथम वर्गोकरण 
हुआ वह अंग ओर अंगबाह्य इध आ्राधार पर हुआ । इसीलिए हम देखते हैं 
कि अनुयोग (सू० ३ ) के प्रारम्भ में अंगपविषट्ट! ( अंगप्रविष्ट ) श्रौर “अंग- 
बाहिर? ( भंगबाह्य ) ऐसे श्रुत के भेद किये गये हैं। ननन्‍्दी (सू० ४४ ) में 
भी ऐसे हो भेद हैं। अंगबाहिर के लिये वहाँ “्रण॑गपर्विट्ट! शब्द भी प्रयुक्त 
है (सू० ४४ के अंत में) । अन्‍्यत्र नंदी (सू० ३८ ) में हो “अंगपविट्द! झर 
अरांगपविट्ट!ः--ऐसे दो भेद किये गए हैं। 

इन अंगबाह्य ग्रन्थों की सामान्य संज्ञा 'प्रकीणेक' भी थी, ऐसा नन्‍दीसूत्र से 
प्रतीत होता है।? अंगशब्द को ध्यान में रख कर अंगबाह्य ग्रन्थों की सामान्य 
संज्ञा डपांग” भी थी, ऐसा निरयावलिया सूत्र के प्रारंभिक उल्लेख से प्रतीत 
होता है और उससे यह भो प्रतीत होता है कि कोई एक समय ऐसा था जब ये 
निरयावलियांदि पांच ही उपांग माने जाते होगे । 

समवायांग, नंदी, भ्रनुयोग तथा पाक्षिकसूत्र के समय तक समग्र आगम 
के मुख्य विभाग दो हो थे--श्रंग और अंगबाह्य । आ्राचायं उमास्वाति के 

तच्््वाथंसूत्रभाष्य*े से भी यही फलित होता है कि उनके समय तक भी अंगप्रविष्ठ 

शोर अंगबाह्य ऐसे ही विभाग प्रचलित थे । 


स्थानांग सूत्र (२७७) में जिन चार प्रज्ञत्तियों को श्रंगबाह्य कहा गया है वे हैं-- 
चन्द्रप्रशति, सूरयंप्रज्ञति, जंबृद्वोपप्रशञति श्र द्वोपसागरप्रश्ञति । इनमें से जंबू- 


२. तच्वायथंसत्रभाष्य, १. २०. ७ 


( रे४ ) 


हीपप्रज्रपसि को छोड़ कर शेष तोन कालिक हैं--ऐसा भी उल्लेख स्थानांग 
( १५२ ) में है । 


अंग के अतिरिक्त आचारप्रकल्प ( निशीथ ) ( स्थानांग, सू० ४३३; 
समवायांग, २८ ), श्राचारदशा ( दर्षाश्रुतस्कंध ), बन्वदशा, द्िगृद्धिदशा, 
दीघंदशा श्रौर संक्षेपितदेशा का भी स्थानांग ( ७५५ ) में उल्लेख है। किन्तु 
बन्धदशादि शास्त्र अ्नुपलब्ध हैं। टोकाकार के समय में भी यही स्थिति थी 
जिससे उनको कहना पड़ा कि ये कोन ग्रन्य है, हम नहीं जानते । समवायांग में 
उत्तराध्ययन के ३६ अध्ययनों के नाम दिये है ( सम, ३२६ ) तथा दशा-कल्प- 
व्यवहार इन तीन के उद्देशनकाल की चर्चा है। किन्तु उनकी छेदसंज्ञा नहीं 
दी गई है । 


प्रति का एक वर्ग अलग होगा ऐसा रथानांग से पता चलता है। 
कुवलयमाला ( प्र० ३४ ) में अंगबाह्य में प्रज्ञापना के श्रत्तिरिक्त दो प्रज्ञप्तिया 
का उल्लेख है । 


'छेंद्र' संत्षा कब से प्रचलित हुई श्रौर छेद में प्रारंभ में कोन से शास्त्र संमिलित 
थे--यह भी निश्चयपूवंक नहीं कहा जा सकता। किन्तु भावश्यकनियुंक्ति में 
सर्वप्रथम “छेदसुत्तर का उल्लेख मिलता है। उससे प्राचीन उल्लेख अभी तक मिला 
नहीं है।” इससे अश्रभी इतना तो कहा ही जा सकता है कि आ्रावश्यकनियुक्ति 
के समय में छेंदसुत्त का वर्ग प्रथक हो गया था । 


कुवलयमाला जो ७-३-७७६ ई. में समाप्त हुई उसमें जिन नाना ग्रन्यों 
भर विषयों का श्रमण चितन करते थे उनके कुछ नाम गिनाये हैं।* उसमें 
सवंप्रथम श्राचार से लेकर दृष्टिवादपर्यतरै अंगों के नाम हैं। तदनन्तर प्रज्ञापना, 
सूय॑प्रश्षत्ति तथा चन्द्रप्रञ्तत्ति का उल्लेख है। तदनंतर ये गाथाएं हैं-- 


अ्रण्णाईइ ये. गणहरभासियाईइं सामण्णकेवलिकयाईं । 
पत्चेयसयंबुद्धहू विरइ॒याईं गुर्णेति महरिसिणों ॥। 
कत्थइ पंचावयव दसह च्विय साहणं परूव॑ति । 
पश्चनखभरपुमा <४।ए८उकूय॑ च श्रण्णे वियारेंति ॥। 

१, आव० नि० ७७७; केनोनिकल लिटरेचर, प० ३६ में उद्धृत । 
२. कुवलयमाला, ए० १४. 


३. विपाक का नाम इन में नहीं आता, यह स्वयं लेखक की या लिपिकार की भ्रसां- 
बधानी के कारण दै । 


(६ ३५ ) 


भवजलहिजाणवत्तं पेम्ममहारायणियलणिदुलणं । 

कम्मट्टगंठिवज भ्रण्णे धम्म॑ परिकहेंति ।। 

मोहंधयाररविणो परवायकुरंगदरियकेसरिणो । 

णयसयख रणह रिल्ले श्रण्णे श्रह वाइणो तत्थ ॥। 

लोयालोयपयासं दूरंतरसण्हवत्थुपजोयं । 

केवलिसुत्तणिबद्धं णिमित्तमण्णे वियारंति ॥। 

णाणाजीवुप्पत्तो सुवण्णमणिरय गधाउसंजोयं ।। 

जाणंति जणियजोणी जोणीण पाहुडं अ्रण्णे ॥। 

ललियवयणत्थसारं सब्वालंकारणिव्वडियसोहं । 

अमयप्पवाहमदुरं अण्णे कव्वं विईंतंति ॥। 

बहुतंतमंतविजावियाणया सिद्धजोयजोइसिया । 

अ्रच्छेति अ्रणुगुणता अवरे सिद्धंतमाराईं ॥ 

कुवलयमालागत इस विवरण में एक तो यह बात ध्यान देने योग्य है कि 

अंग के बाद अंगबाह्यो का उल्लेख है। उतमे अंगा के अलावा जिन भ्ागमो के 
नाम हैं वे मात्र प्रज्ञापना, चन्द्रप्रश्णति श्रोर सूरय्यंप्रशत्ति के है। इसके बाद गणघर, 
सामान्यकेवली, प्रत्येकबुद्ध और स्वयंसंबुद्ध के द्वारा भाषित या विरचित ग्रन्थो 
का सामान्य तौर पर उल्लेख है । वे कौन थे इसका नामपृवंक उल्लेख नहीं है। दूसरी 
बात यह ध्यान देने की है कि इसमे दशपूर्वीक्रृत ग्रन्थों का उल्लेख नहो है। गणघर 
का उल्लेख होने से श्र्‌ तकेवली का उल्लेख सूचित होता है। दूसरी श्रोर कमें, 
मन्त्र, तन्‍्त्र, निमित्त श्रादि विद्याओ के विषय मे उल्लेख है श्लरोर योनिपाहुड का 
नामपूवंक उल्लेखल है। काव्यों का चितन भी मुनि करते थे यह भी बताया है। 
निममित्त को केवलीसूत्रनिबद्ध कहा गया है। क्कुवलयमाला के दूसरे उल्लेख से 
यह फलित होता है कि लेखक के मन में केवल श्रागम ग्रन्थो का ही उल्लेख करना 
अभोष्ट नहों है। प्रज्ञापना आदि तीन अंगबाह्य ग्रन्थों का जो नामोल्लेख है 
यह अंगबाह्यो में उनकी विशेष प्रतिष्ठा का द्योतत है। धवला? जो ८. १०, 
८१६ ई० को समाप्त हुई उससे भी यही सिद्ध होता है कि उस काल तक श्रागम के 
प्रंगबाह्य और अंगप्रविष्ठ ऐसे दो विभाग थे । 


किन्तु सांप्रतकाल में श्वेताम्बरो में आगमो का जो वर्गीकरण प्रसिद्ध है वह 
कब शुरू हुआ, या किसने शुरू किया--यह जानने का निश्चित साधन उपस्थित 
नहीँ है । 


१२, पवला, पुस्तक १, ० ६६. 
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( ३६ ) 


श्रीचन्द्र आचाय॑ (लेखनकाल ई० १११२ से प्रारंभ) ने 'सुखबोधा सामाचारी' 
को रचना की है। उसमें उन्होंने भागम के स्वाध्याय की तपोविधि का जो वर्णन 
किया है उससे पता चलता है कि उनके कालतक अंग और उपांग को व्यवस्था 
श्र्थात्‌ अमुक अंग का अ्रमुक उपांग ऐसी व्यवस्था बन चुकी थी। पठनक्रम में 
सर्वप्रथम आवश्यक सूत, तदनंतर दशवकालिक और उत्तराध्ययन के बाद झ्राचार 
ग्रादि अंग पढ़े जाते थे । सभी अंग एक हो साथ क्रम से पढ़े जाते थे ऐसा 
प्रतीत नहीं होता। प्रथम चार आचारांग से समवायांग तक पढ़ने के बाद 
निसीह, जोयकप्प, पंचकप्प, कप्प, ववहार और दसा? पढ़े जाते थे । निसीह 
आदि को यह। छेद्डसंज्ञा का उल्लेख नहों है किन्तु इन सबको एक साथ रखा है 
यह उनके एक वर्ग की सूचना तो देता हो है। इन छेंद्रग्रन्यो के श्रष्यपन के बाद 
नायवम्मकहा (छठा अंग), उवासगदसा, अंतगडदसा, अरणुत्तरोववाइयदसा, पग्हा- 
वागरण ओर विपाक---इन मंगो को वाचना होती थी। विवाग के बाद एक पंक्ति 
में भगवई का उल्लेख है किन्तु यह प्रक्षित हो--ऐसा लगता है क्योंकि वह कुछ 
भो विवरग नहीं है ( ० ३१ )। इसका विशेष वर्गन आगे चलकर “गणिजोगेंसु 
य पंचमंगं विवाहपन्नत्ति” ( प्ृ० ३१ ) इन छाव्दो से शुरू होता है। विपाक 
के बाद उवांग को वाचना का उल्लेख है। वह इस प्रकार है--उववाई, रायपसेणइय, 
जीवाभिगम, पन्नवगा, सूरपन्नत्ति, जं।दीवपन्नति, चन्दपन्नति । तीन पन्नत्तियों के 
विषय में उल्लेख है कि 'तग्रो पन्नतिश्रो कालिआओ संघट्ट च कोरइ--(प्र. ३२)। 
तात्पययं यह जान पड़ता है कि इन तोनो की ततू-तत्‌ अंग की वाचना के साथ 
भी वाचना दी जा सकती है। शेष परत अंगों के लिए लिखा है कि "सेसाग 
पंचण्हमंगागं मयंतरेग निरयावलिया सुयवखंवो उवंगं ।?? (प्र, ३२)। इस निरया- 
वलिया के पंच वर्ग हैं---निरयावलिया, कप्पवर्डिसिया, पुष्फिया, पुष्फटूलिया और 
वण्हीदसा । इसके बाद इयाणि पइन्नगा? (पृ० ३२) इस उल्लेख के साथ नंदी, 
अनुयोगद्वार, देविन्दत्यश्र, तंडुलवेयालिय, चंदावेज्कय, श्राउरपत्बकखाण भौर 
गरशिविजा का उल्लेख करके 'एवमाइया' लिखा है। इस उल्लेख से यह सिद्ध 
होता है कि प्रकोरंक में उल्लिखित के श्रलावा अन्य भी थे । यहां यह भी ध्यान 
देने की बात है कि नन्‍दी श्रोर अनुयोगह्वार को सांप्रतकाल में प्रकीणंक से प्रथक्‌ 
गिना जाता है किल्तु यहाँ उनका समावेश प्रको्णंक में है। इस प्रकरण के 


१, सुखंबोधा सामाचारी में “निसीहं सम्मत्तं” ऐसा उल्लेख हे और तदनन्तर 
जीयकप्प आदि से संबंधित पाठ के श्रंत में “कप्पववहारदसासुयक्खंधो सम्मत्तो!!-णऐेसा 
उल्लेख दै। भअतएव जीयकप्प और पंचकप्प की स्थिति संदिग्ध बनती है--पू० ३० 


( ३७ ) 


अंत में 'बाहिरजोगविहिसमत्तो' ऐसा लिखा है उससे यह भी पता चलता है कि 
उपांग और प्रकीणंक दोनो को सामान्य संज्ञा या वर्ग भंगबाह्य था। इसके बाद 
भगवती की वाचना का प्रसंग उठाया है। यह भगवती का महत्त्व सूचित करता 
है। भगवती के बाद महानिसीह का उल्लेख है ओर उसका उल्लेख अन्य निस्ीहादि 
छेद के साथ नहीं है--इसमे सूचित होता है कि वह बाद को रचना है। मतान्तर 
देने के बाद गंत में एक गाथा दी है जिससे सूचना मिलतो है कि किस अंग रा कोन 
उपांग है-- 
“उ० रा० जी० पन्नवणा सू ० जं० चं० नि० क० क० पु० पु० वल्िदसनामा । 
आ्रायाराइउवंगा नायव्वा आयु पुव्वीए ॥”! 
--सुखबोधा सामाचारी, 9० रे४, 


श्रीचन्द्र के इस विवरण से इतना ता फलित होता हे कि उनके समय तक अंग 
उपाग, प्रकीणंक इतने नाम तो निश्चित हो चुके थे। उपागो में कोन ग्रन्थ 
समाविष्ट है यह भी निश्चित हो चुका थाजा साप्रतकाल मे भा वेसा हो है। 
प्रकोणंक वर्ग मे नंदी-अनुयोगद्वार शामिल था जो बाद म जाकर प्रथक्‌ हो गया। 
मूलसंज्ञा किसी को भी नही मिलती जो श्रागे जाकर आावध्यकादि को मिली है । 


जिनप्रभ ने अपने 'सिद्धान्तागमरतव' में आगमो का नामपूर्व॑ंक स्तवन किया 
है किन्तु वर्गीकरण नहीं किया। उतका 'तवनक्रम इ। प्रकार है--भावश्यक, 
विशेषावश्यक, दशवैकालिक, आाषतियुंक्ति, पिण्डनियुंक्ति, नन्‍्दी, श्रनुयोगद्वार, 
उत्तराष्ययन, ऋषिभाषित, आ्राचाराग आदि ग्यारह अंग ( इनम कुछ को अंग 
संज्ञा दी गई है), ओपपातिक आदि १२ (इनम किसी का भी उपाग नहों कहा है), 
मरणसमाधि श्रादि १३ (इनमें किनी को भी प्रकोर्ाक नही कहा है), निशीथ, दश्शाश्रुत, 
कर्प, व्यवहार, पंचकल्प, जीतकम्प, महानिशोथ--इतने नाम। के बाद नियुक्ति 
ग्रादि टीकाओ का स्तवन है। तदनंतर दृष्ट्रिवाद श्रार अन्य कालिक, उत्कालिक 
ग्रन्यो की स्तुति की गई हे। तदनंतर अंगविद्या, विशेषणवती, संमति, 
नयचक्रवाल, तत्त्वाथ॑, ज्योतिष्करंड, भिद्धप्राभृत, वसुदेवाहिडी, क्मंप्रकृति श्रादि 
प्रकरण ग्रन्थो का उन्लेख है। इस सूची से एक बात तो सिद्ध होती है कि भले हो 
जिनप्रभ ने वर्गों के नाम नहीं दिये किन्तु उस समय तक कान ग्रन्थ किसके साथ 
उल्लिखित होना चाहिए ऐसा एक क्रम तो बन गया होगा। इसीलिए हम 
मूलसूत्रो और चूलिकासूत्रो के नाम एक साथ ही पाते है। यही बात अंग, 
उपांग, छेद श्रौर प्रकोणंक मे भी लागू होती है । 


( रे८ ) 


आचाय॑ उमास्वाति भाष्य में अंग के साथ उपांग” शब्द का निर्देश करते हैं 
श्रोर अंगबाह्य ग्रन्थ उपांगशब्द से उन्हें अ्रभिप्रेत है। श्राचायं उमास्वाति ने अंग- 
बाह्य की जो सूचो दी है वह भी जिनप्रभकी सूची का पृव॑रूप है। उसमें प्रथम 
सामायिकादि छ: आावश्यकों का उल्लेख है, तदनंतर “दशवैकालिकं, उत्तराध्याया:, 
| दशा:, कल्पव्यवहा रो, निगीयं, ऋषिभाषितान्येवमादि!-..इस प्रकार उल्लेख है ! 
इसमें जो आवश्यकादि मूलसूत्रो का तथा दशा श्रादि छेदग्रंथो का एक साथ 
निर्देश है वह उनके वर्गीकरण की पू्व॑सूचना देता ही है। घवला में १४ नंग- 
बाह्यों की जो गणना को गई है उनमें भी प्रथम छः आवश्यकों का निददेश है, 
तदनंतर दशवेकालिक और उत्तराध्ययन का श्रौर तदनंतर कप्पववहार, कप्पा- 
कप्पिय, महाकंप्पिय, पुंडरीय, महापुंडरीय ओर निसीह का निर्देश है। इसमें 
केवल पुंडरीय, महापुंदरीय का उल्लेख ऐसा है जो निसीह को भ्रन्य छेद से 
पुथक्‌ कर रहा है। अन्यथा यह भो मूल श्ौर छेद के वर्गीकरण की सूचना 
दे ही रहा है । 


झ्राचायं जिनप्रभ ने ई. १३०६ में विधिमार्गप्रया ग्रन्थ को समाप्ति की है। 
उसमें भो ( प्र० ४८ से ) उन्होंने श्रागम। के स्वाध्याय को तपोविधि का वर्णन 
किया है। क्रम से निम्न ५१ ग्रन्यो का उसमें उल्लेख है--१ श्रावश्यक रे, 
२ दशवेकालिक, ३ उत्तराष्ययन, ४ आचाराग, ४५ सूयगडंग, ६ ठागंग, 
७ समवायांग, ८ निसोह, ६-११ दसा-कप्प-ववहार ?, १२ पंचकप्प, १३ जीयकप्प, 
१४ विवाहपन्नत्ति, १५ नायाधम्मकहा, १६ उवासगदसा, १७ अंतगडदसा, १८ 
झनुत्तरोववाइयदसा, १६ पण्हावागरण, २० विवागसुय ( दिद्विवाओ दुवाल- 
समंगं तं च॒ वोच्छिन्नं) ( 7० ५६ ) । इसके बाद यह पाठ प्रासंगिक है--“इत्थ य 
दिकखापरियाएण तिवासो झ्रायारपकप्पं वहिजा वाइजा य । एव चउवासो सूयगर्ड । 
पंचवासो दसा-कप्प-ववहारे । अट्वुवासों ठाग-समवाएं। दसवासो भगवई। 
इक्का रसवासों खुड्डियाविमाणाइपंचज्कूयणे । बारसवासो श्ररुगोववायाइपंचज्कयणो । 
तेरसवासो उद्दाणसुयाइचउरज्मयरो । चउदसाइश्रट्टा रमंतवातों कमेण कमेण 

१, “अन्यथ्य हि अनिवदमज्ञोपाज्श : समुद्रप्रतरणवद्‌ दुरध्यवसेय॑ स्यात्‌”--तत्तवार्य- 
भाष्य, १. २०. 

२. “ओरोहनिज्जुत्ती आवस्सयं चेव अशुपविद्रा “--विधिमार्गप्रपा, एृ० ४६. 


३. दसा-कप्प-ववद्ार का एक श्र॒तस्क॑ध है यह सामान्य मान्यता है। किन्तु किसी 
के मत से कप्प-ववहार का एक स्वँप है--वद्दी पृ० ५२. 


( रे६ ) 


श्रासीविसभावणा-दिट्टिविसभाव गा-चारणभावणा-महासुमिणभावणा-तेयनिसग्गे । 
एगूणवीसवासो दिद्टीवायं संपुन्ननीसवासो सब्बसुत्तजोगो त्ति” ॥ (ए० ५६) । 


इसके बाद “इयाणि उवंगा' ऐसा लिखकर जिस अंग का जो उपाग है उसका 
निर्देश इस प्रकार किया है-- 


अंग उपांग 
१ आचार २१ ओवाइय 
२ सूयगड २२ रायपसेणइय 
३ ठाग २२३ जीवाभिगम 
४  समवाय २४ पण्णवणा 
५ भगवई २५ सूरपण्णत्ति 
६ नाया(धम्म) २६ जंबुद्वीवपण्णत्ति 
७  उवासगदसा २७ चंदपण्णत्ति 
८-१२ भअंतगडद॑सादि २८-३२ निरयावलिया 
सुयवखंध ( २८ 
'कष्पिया' 
२६ कप्पर्वाडसिया, 
३० पुष्फिया, 
३१ पुप्फचूलिया, 


३२ वण्हिदसा ) 


ग्रा० जिनप्रभ ने मतान्तर का भो उल्नेख किया है कि “अ०गे पुण चंदपण्णत्ति, 
सूरपण्णत्ति च भगवईउवंगे भगंति। तेसि मएण उवासगदसाईण पंचण्हमंगागं 
उवगं निरयावलियासुयक्खंधो?--9० ५७, 


इस मत का उत्थान इस कारण से हुआ होगा कि जब ११ अंग उपलब्ध है 
ओर बारहव। अंग उपलब्ध ही नहीं तो उसके उपाग की श्रनावश्यकता है । 
अतएव भगवती के दो उपाग मान कर ग्यारह श्रंग भौर बारह उपाग की संगति 
बैठाने का यह प्रयत्न है। श्रंत मे श्रीचन्द्र की सुखबोधा सामाचारी मे प्राप्त 
गाथा उद्धुत करके “उवंगविही? की समाप्ति की है । 


१. चंद्र की सुखबोधा सामाचारी में इसके स्थान में निरयावलिया का निर्देश है 


( ४० 9) 


तदनन्तर 'संपयं पदण्णगा'--इस उल्लेख के साथ ३३ नंदी, ३४ भ्रनुयोगदाराई, 
३४५ देविदंत्यय, ३६ तंदुलवेयालिय, २७ मरणसमाहि, ३८ महापश्वतखाणा, 
३६९ श्लाउरपत्बलखाण, ४० संथारय, ४१ चन्दाविज्मप, ४२ भत्तपरिण्णा, 
४रे चउसरण, ४४ वीरत्थय, ४५ गणिविजा, ४६ दीवसागरपण्णत्ति, ४७ 
संगहणी, ४८ गच्छायार, ४६ दीवसागरपण्णत्ति, ५० इसिभासियाई---इनका 
उल्लेख करके 'पइण्णगविही की समाप्ति की है। इससे सूचित होता है कि 
इनके मत में १८ प्रकोणंक थे। श्रन्त में महानिसीह का उल्लेख होने से कुल 
५१ अंथों का जिनप्रभ ने उल्लेख किया है ।' 

जिनप्रभ ने संग्रहरूप जोगविहाण नामक गायाबद्ध प्रकरण का भी उद्धरण 
ग्रपने ग्रन्य में दिया है--प्र० ६० । इस प्रकरण में भी संख्यांक देकर 
अंगो के नाम दिये गये हैं। योगविधिक्रम में आवश्सय और दसयालिय का 
सर्वप्रथम उल्लेख किया है श्र श्रोध श्रोर पिण्डनियुंक्ति का समावेश इन्हों में होता 
है--ऐसी सूचना भी दी है ( गाथा ७, प्र० ५८ )। तदनंतर नन्‍्दी और 
अ्नुयोग का उल्लेख करके उत्तराध्ययन का निर्देश किया है। इसमें भी समवाय 
अ्रंग के बाद दसा-कप्प-ववहार-निसीह का उल्लेख करके इल्हीं की 'छेदसूत्र? 
ऐसी संज्ञा भी दी है--गाथा--२२, प्र० ५६ । तदनंतर जीयकप्प और 
पंचकप्प (पणकप्प) का उल्लेख होने से प्रकरणकार के समय तक संभव है ये छेंदसूत्र 
के वर्ग में संमिलित न किये गए हो। पंचकल्प के बाद ओवाइय श्रादि चार 
उपांगों की बात कह कर विवाहपण्णत्ति से लेकर विवाग अंगों का उन्लेख है । 
तदनन्तर चार प्रनज्नत्ति--सूयंप्रज्ञत्ति आदि निर्दिष्ठ हैं। तदनन्तर निरयावलिया 
का उल्लेख करके उपांगदर्शंक पूर्वोक्त गाथा (नं ६०) निर्दिष्ट है। तदनन्तर 
देविदत्यय आदि प्रकीगंक की तपस्या का निर्देश कर के इसिभासिय का उल्लेख 
है। यह भी मत उल्लिखित है जिसके अनुसार इस्रिभासिय का समावेद्धा उत्त- 
राध्ययन में हो जाता है (गाथा ६२, एृ० ६२) । अन्त में सामाचारीविषयक 
परम्परा भेद॑ को देखकर शंका नहीं करनी चाहिए यह भी उपदेश है--गाथा ६६, 

जिनप्रभ के समय तक सांप्रतकाल में प्रसिद्ध वर्गोकरण स्थिर हो गया था इसका 
पता वायणाविही? के उत्थानमें उन्होंने जो वाक्य दिया उससे लगता है--“एवं 
कप्पतिप्पाइविहिपुरस्सरं साहू समाणियसयलजोगविद्दी मूलग्गन्थ-नन्दि- 
अणुओगदार-उत्तरज्ञ्यण-इसिभासिय-अंग-उर्वंग-पइन्नय-छेयग्गन्थआगमे 
.._ १. गच्छायार के बाद-- इब्चाइ पश्णणगारिए” ऐसा उल्लेख होने से कुछ अन्य भी 
प्रकीर्यंक दोंगे जिनका उल्लेग्व नामपूर्वक नहीं किया गया--५९० ५८. 





( ४१ ) 


वाइज्जा ---7० ६४ । इससे यह भी पता लगता है कि "मूल? में प्रावश्यक 
पोर दशवकालिक ये दो ही शामिल थे । इस सूची में 'मूलग्रन्य” ऐसा उल्लेख है किन्तु 
पृथक्‌ रूपसे आवश्यक और दशवेकालिक का उल्लेख नहीं है--इसीसे इसकी 
सूचना मिलती है । 


जिनप्रभ ने अपने सिद्धान्तागमल्तव में वर्गों के नामको सूचना नहीं दी किन्तु 
विधिमार्गप्रपा में दी है--इसका कारण यह भी हो सकता है कि उनको ही यह 
सूक हो, जब उन्होने विधिमागगप्रपा लिखो। जिनप्रभ का लेखनकाल सुदीर्घ 
था यह उनके विविधतो्थंकल्प की रचना से पता लगता है। इसकी रचना उन्होने 
ई० १२७० मे छुरूकी और ई० १३३२ मे इसे पूर्ण किया" इसी बीच उन्होने 
१३०६ ६० में विधिमागंप्रपा लिखी है। स्तवन संभवत: इससे प्राचीन होगा। 


उपलब्ध आगमों ओर उनकी टीकाओं का परिमाणः 


समवाय और नन्‍दीसूत्र मे भ्रंगो की जो पदसंख्या दी है उसमे पद से क्‍या 
अभिप्रेत है यह ठोक रूप से ज्ञात नहीं होता । भौर उपलब्ध झ्रागमो से पदसंख्या 
का मेल भी नहीं है। दिगंबर षट्खंडागम में गणित के श्राधार पर स्पष्टीकरण 
करने का जो प्रयत्न है* वह भी काल्पनिक ही है, तथ्य के साथ उसका कोई 
संबंध नहीं दीखता । 


अतएव उपलब्ध श्रागमो का क्या परिसाण है इसकी चर्चा की जाती है। 
ये संख्याएँ हस्तप्रतियों में ग्रन्याग्रहूप से निर्दिष्ट हुई है। उसका तात्पयं होता 
है--३२ श्रक्षरों के श्लोको से। लिपिकार अपना लेखन-पारिश्रमिक लेने के लिए 
गिनकर प्राय: श्रन्त में यह संख्या देते है। कभी स्वयं ग्रन्यकार भी इस संख्या 
का निर्देश करते है।र यहा दी जानेवाली संख्याएं, भांडारकर भोरिएण्टल 
रिसच॑ इन्स्टीट्यूट के वोल्युम १७ के १-३ भागो में झागमों भ्रौर उनको 
टीकाझ्नो को हस्तप्रतियो को जो सूची छपी है उसके झाधार से हैं--इससे दो 
काय॑ सिद्ध होगे--श्लोकसंख्या के बोध के अलावा किस आगम की कितनी टीकाएं 
लिखी गईं इसका भी पता लगेगा । 


१. जै० सा० सं० इ०, १० ४१६. 
२. जै० सा० इ० पूर्वपीठिका, पृ० ६२१ ; पट्संडागम, पु? १३, १० २४७-२५४. 
३. कभी-कभी धूते लिपिकार संख्या गलत भी लिख देते है। 
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पग्रागम और उनको टीकाओझं के परिय्ाग के उक्त निर्देश से यह पता चलता 
है कि आगमसाहित्य कितना विस्तृत है। उत्तराष्ययन, दशवेकालिक, कल्पसूत्र 
तथा आवश्यकसूत्र--इनकी टीकाश्रो की सूचों भी काफी लम्बी है। सबसे 
श्रधिक टीकाएं लिखी गई है कल्पसूत्र ओर आवश्यकसूत्र पर। इससे इन सूत्रो 
का विशेष पठन-पाठन सूचित होता है। जब मे पयुंषण मे संघसमक्ष कल्पसूत्र के 
वाचन की प्रत्तिष्ठा हुई है, इस सूत्र का अत्यधिक प्रचार हुआ है । आवश्यक तो 
नित्य-क्लिया का ग्रन्थ होने से उसपर श्रधिक टीकाएं लिखी जाय॑ यह स्वाभाविक है । 


आगमों का काल : 
आधुनिक विदेशी विद्वानों ने इस बात को माना है कि भले ही देव॑षि ने 
पुस्तक-लेखन करके झागमो के सुरक्षा-कार्य को श्रागे बढ़ाया किन्तु वे, जेसा कि 
कुछ श्राचायं भो मानते है, उनके कता नहीं हे । आरगम तो प्राचीन ही है । उन्होने 
उन्हें यत्र-तत्र व्यवस्थित किया ।' आगम। में कुछ अंश प्रक्षिप्त हो सकता है 
किन्तु उस प्रक्षेप के कारण समग्र श्रागम का काल देवाधि का काल नहीं हो जाता । 
उनमें कई अंश ऐसे हैं जो मोलिक है। झ्रतएव प्रे झ्रागम का एक काल नहो 
किन्तु तत्तत्‌ आगम का परीक्षण करके कालनि्णय करना जरूरी है। सामान्य 
तौर पर विद्वानो ने अंग झ्ागमो का काल प्रक्षेपो को बाद किया जाय तो पाटलिपुत्र 
की वाचना के काल को माना है। पाठलिपुत्र की वाचना भगवान्‌ महावीर के 


० 


१. देखें--सेक्रेड बुक्स ऑफ दी ईस्ट, भाग २२ की प्रस्तावना, ४० ३६ में जेकोबी 
का कथन । 


( ४२ ) 


बाद छठे श्राचायं के काल में भद्रबाहु के समय में हुई भौर उसका काल है ई. पृ. 
४ थी शताब्दी का दूसरा दशक । डा. जेकोबी ने छन्द श्रादि की हृष्टि से अध्ययन 
करके यह निश्चय किया था कि किसी भी हालत में आगम के प्राचीन अंश ई० पू० 
चौथी के अंत से लेकर ई० पु० तीसरी के प्रारम्भ से प्राचीन नहीं ठहरते | हर 
हालत में हम इतना तो मान ही सकते हैं कि आगमों का प्राचीन अंश ई० पूव॑ का 
है। उन्हें देवाघध के काल तक नहीं लाया जा सकता । 


वलभो में श्रागमो का लेखनकाल ई० ४५३ (मतान्तर से ई० ४६६) माना 
जाता है। उस समय कितने आगम लेखबद्ध किये गये इसकी कोई सूचना नहीं 
मिलती । किन्तु इतनी तो कल्पना की जा सकती है कि अंग झागमो का प्रक्षेपों के 
साथ यह लेखन मंतिम था । अ्रतएव अंगों के प्रक्षेपो की यही भंतिम मर्यादा हो 
सकती है। प्रइनव्याकरण जैसे स्वंथा नृतन अंग की वलभी लेखन के समय 
क्‍या स्थिति थी यह एक समग्या बनी ही रहेगी। इसका हल अभी तो कोई 
दीखता नहीं है । 

कई विद्वान इस लेखन के काल का और अंग श्रागमो के रचनाकाल का 
संमिश्रण कर देते हैं श्रोर इसी लेखनसमय को रचनाकाल भी मान लेते हैं । 
यह तो ऐसी ही बात होगी जैसे कोई किसी हस्तप्रति के लेखनकाल को देख कर 
उसे ही रचनाकाल भी मान ले। ऐसा मानने पर तो समग्र वैदिक 
साहित्य के काल का निर्णय जिन नियमों के श्राधार पर किया जाता है वह नहीं 
होगा और हस्तप्रतियो के श्राधार पर ही करना होगा । सच बात तो यह है कि जैसे 
वैदिक वाउमय श्रुत है वेसे ही जेन आगमो का अंग विभाग भी श्रत है। अ्रतएव 
उसके कालनिर्णय के लिए उन्हीं नियमों का उपयोग भावश्यक है जिन नियमों का 
उपयोग वैदिक वाइसय के कालनिर्णय में किया जाता है। अंग भागम 
भ० महावीर का उपदेश है श्रौर उसके आधार पर उनके गणधरो ने प्रंगों की 
रचना को है। श्रतः रचना का प्रारंभ तो भ० महावीर के काल से हीं माना 
जा सकता है। उसमें जो प्रक्षेप हो उन्हें श्रलण कर उनका समयनिर्णय भन्‍्य 
भाधारो से करना चाहिए । 

प्रागमों में कंगबाह्म ग्रन्य भी शामिल हुए हैं भौर वे तो गणघरो की रचना 
नहीं है भ्रतः उनका समयनिर्धारण जैसे भ्रन्य झ्राचार्यो के ग्रन्थों का समय निर्धारित 


िकाकननान-- पननम-मकाओ.“>जननन >पमनममभ.. >ममन»«+-«+ भजन 
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( *३ ) 


किया जाता है वैसे ही होना चाहिए । प्रंगबाह्यों का संबंध विविध वाचनाओ से भी 
नहीं है श्रौर संकलन से भो नहीं है। उनमें जिन ग्रन्थों के कर्ता का निश्चित रूप 
से पता है उनका समय कर्ता के समय के निश्चय से ही होना चाहिए। वाचना भोर 
संकलना भौर लेखन जिन भझ्रागमो के हुए उनके साय जोड कर इन प्रंगबाह्य ग्रन्थों 
के समय को भी अनिश्चित कोटि मे डाल देना भ्रन्याय है श्रौर इसमें सचाई 
भी नहों है । 

अंगबाह्यो में प्रज्ञापना के कर्ता आयंश्याम है श्रतएव आयद्याम का जो 
समय है वही उसका रचनासमय है। श्रायंदयाम को वोरनिर्वाण संवत्‌ ३३५ 
में युगप्रधान पर मिला और वे ३७६ तक युगप्रधान रहे । अ्रतएवं प्रज्ञापना 
इसी काल की रचना है, इसमे संदेह को स्थान नही है । प्रज्ञापना श्रादि से अंत 
तक एक व्यवस्थित रचना है जैसे कि षट्खंडागम श्रादि ग्रन्य है। तो क्या 
कारण है कि उत्तका रचनाकाल वही न माना जाय जो उसके कता का काल है 
ग्रौर उसके काल को वलभो के लेखनकाल तक खींचा जाय ? अतएव प्रज्ञापना का 
रचताकाल ई० पु० १६२ से ई० पू० १५१ के बीच क। निश्चित मानना चाहिए । 


चन्द्रप्रशनप्ति, सूयंप्रजप्ति) भ्र'र जं(द्वीपप्रज्ञप्ति - ये तीन प्रज्ञप्तिय। प्राचीन है 
इसमें भी संदेह को रथान नहीं है। दिगंबर परंपरा ने दृष्टिवाद के परिकर्म में 
इन तीनो प्रनश्नप्तियो का समावेश किया है और दृष्टिवाद के भंग का भ्रविच्छेद भी 
माना है। तो यही अ्रधिक संभव है कि ये तीनो प्रज्नतिया विच्छिन्न न हुई हो । 
इनका उल्लेख श्वेताम्बरों के नन्दरी आदि में भी मिलता है। अ्रतएव यह तो माना 
ही जा सकता है कि इन तीनो को रचना श्रवेताम्बर-दिगम्बर के मतभेद के पूर्व हो 
चुकी थो। इस हृष्ठि से इनका रचता मय विक्रम के प्रारंभ से इधर नहीं भा 
सकता । दूसरी बात यह है कि सूय॑-चन्द्रश्रतत्ति मे जो ज्योतिष को चर्चा है वह 
भारतीय प्राचीन वेदांग के समान है । बाद का जो ज्योतिष का विकास है वह उसमें 
नहीं है । ऐसी परिस्थिति मे इनका समय विक्रम पूर्व ही हो सकता है, बाद मे नहो । 

छेदसूजओ मे दशाश्रुत, बृहत्कल्प भोर व्यवहार सूत्रों की रचना भद्रबाहु 
ने की थी। इनके ऊपर प्राचीन नियुक्ति-भाष्य आदि प्राकृत टीकाएँ भो 
लिखो गई हैं। अ्तएवं इनके विच्छेद की कोई कल्पना करना उचित नहीं 
है। धवला में कल्प-व्यवहार को अंगबाह्य गिना गया है श्रोर उसके विच्छेद को वहाँ 
कोई चर्चा नहीं है। भद्रबाहु का समय ई० पू० ३५७ के आसपास निश्चित है । 
भ्रत: उनके द्वारा रचित दशाश्व॒ुत, बृहत्कल्प झ्रोर व्यवहार का समय भो वही होना 


कि किन नल 


१. साप्रतकाल में उपलब्ध चन्द्रप्रशप्ति श्रोर सयंप्रश्ञप्ति मे कोई भेद नही दीखता । 





( रैंड ) 


चाहिए। निशीथ आचारांग की चूला है और किसी काल में उसे श्राचारांग से 
पृथक्‌ किया गया है। उपर पर भी नियुक्ति, भाष्य, चूर्ण श्रादि प्राकृत टीकाएं हैं । 
घवला ( 9० ६६ ) में अ्ंगबाह्य रूप से इसका उल्लेख है श्र उसके विच्छेद की 
कोई चर्चा उसमें नहों है श्रतएव उसके विच्छेद की कोई कल्पना नहीं की जा 
सकती । डा० जेकोबी श्रोर शुब्रिग के श्रनुसार प्राचीन छेंदसूत्रों का समय 
ई० पू० चोथी का भ्रन्त श्रोर तीसरी का प्रारंभ माना गया है वह उचित ही है ।" 
जीतकल्प झ्राचायं जिनभद्र को कृति होने से उसका भी समय निश्चित ही है। यह 
स्वतंत्र ग्रन्थ नहीं किन्तु पूर्वोक्त छेंद ग्रन्थों का साररूप है। आचाय॑ जिनभद्र के 
सम्रय के निर्धारण के लिए विशेषावश्यक की जैसलमेर की एक प्रति के मन्त में 
जो गाथा दी गई है वह उपयुक्त साधन है। उसमें शक संवत्‌ ५३१ का उल्लेख 
है। तदनुसार ई० ६०६ बनता है। उससे इतना सिद्ध होता है कि जिनभद्र का 
काल इससे बाद तो किसी भो हालत में नहों ठहरता । गाथा में जो शक संवत्‌ 
का उल्लेख है वह संभवत: उस प्रति के किसी स्थान पर रखे जाने का है। इससे 
स्पष्ट है कि वह उससे पहले रचा गया था। अतएव इसी के श्रास-पास का काल 
जीतकल्प की रचना के लिए भो लिया जा सकता है । 

महानिशीथ का जो संस्करण उपलब्ध है वह आचाय॑ हरिभद्र के द्वारा उद्धार 
किया हुआ है । प्रतएव उसका भो वही समय होगा जो झ्ाचाय॑ हरिभद्र का है । 
श्राचायं हरिभद्र का समयनिर्धारण अनेक प्रमागो से आचायं जिनविजयजी ने किया 
है श्रोर वह है ई० ७०० से ८०० के बीच का । 


मूलसूत्रो में दशवंकालिक की रचना आचाय॑ शथ्यंभव ने को है श्रौर यह तो 
साधुओं को नित्य स्वाध्याय के काम में श्राता है भतएव उसका विच्छेद होना संभव 
नहीं था। श्रपराजित सूरि ने सातवीं-आरठवों शर्तों में उसकी टीका भी लिखी 
थी। उससे पूर्व नियुक्ति, चूंणि आदि टीकाएँ भी उस पर लिखों गई हैं। 
पांचवॉ-छठी शतती में होने वाले श्राचाय॑ पूज्यपाद ने ( सर्वार्थसिद्धि, १, २० ) 
भी दह्वेकालिक का उल्लेख किया है भर उसे प्रमाण मानना चाहिए ऐसा भी 
कहा है। उसके विच्छेद को कोई चर्चा उन्होंने नहीं की है। धवला (प्र० ६६) 
में भी अंगबाह्य रूप से दशवंकालिक का उल्लेख है और उसके विच्छेद की कोई 
चर्चा नहीं है। दशवैकालिक में चूलाएँ बाद में जोड़ी गई हैं यह निश्चित है किन्तु 
उसके जो द॑स भ्रध्ययन हैं जिनके श्राधार पर उसका नाम निष्पन्न है वे तो मौलिक 
ही हैं। ऐसी परिस्थिति में उन दस श्रध्ययनों के कर्ता तो शययंभव हैं ही और 


१, डोक्ट्रिन ऑफ दी जैन्स, पृ० ८१. 
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जो समय शब्यंभव का है वही उसका भी है। शब्यंभव बोर नि, ७५ से ६० 
तक युगप्रधान पद पर रहे है अतएव उनका समय ई० पू. ४५२ से ४२६ है । 
इसी समय के बीच दशवेकालिक की रचना आचाय॑ शब्यंभव ने की होगी । 


उत्तराष्ययन किसी एक भाचाय॑ की कृति नहो है किन्तु संकलन है। उत्तरा- 
ध्ययन का उल्लेख अंगबाह्य रूप से धघवला ( प्० ६६ ) भ्रौर सर्वार्थ॑सिद्धि में 
(१. २०) है। उसपर नियुक्ति-ब्रृणि टीकाएं प्राकृत में लिखी गई है। इसी 
कारण उसकी सुरक्षा भी हुई है। उसका समय जो विह्वानों ने माना है वह 
है ई० पू० तीसरी-चोथी शत्ती । 


ग्रावश्यक सूत्र तो अंगागम जितना ही प्राचीन है। जैन निम्नैन्थो के लिए 
प्रतिदिन करने की आवश्यक क्रियामंबंधी पाठ इसमें हैं। भंगों में जहां स्वाध्याय 
का उल्लेख श्राता है वहाँ प्रायः यह लिखा रहता है कि 'सामाइयाईणि एकाद- 
संगाणिः ( भगवती सूत्र ६३, ज्ञाता ५६, ६४१ विपाक ३३); 'सामाइय- 
माइयाईं चोहसपुवब्वाइं' ( भगवती सूत्र ६१७, ४३२१ ज्ञाता० ५४, ५५, १३० )। 
इससे सिद्ध होता है कि अंग से भी पहले भावश्यक सूत्र , का अध्ययन किया जाता 
था। आवश्यक सूत्र का प्रथम अध्ययन सासमायिक है। इस दृष्टि से आवश्यक 
सूत्र के मौलिक पाठ जिन पर नियुक्ति, भाष्य, विशेषावश्यक-भाष्य, चूणि आदि 
प्राकृत टोकाएं लिखी गई है वे अंग जितने पुराने होगे । अगबाह्य आगम के 
भेद आवश्यक भ्रौर आवश्यकव्यतिरिक्त--इस प्रकार किये गये है। इससे भी 
इसका महत्त्व सिद्ध होता है। भप्रावश्यक के छहो अध्ययनों के नाम धवला में 
अंगबाह्य में गिनाए हैं। ऐसी परिस्थिति में आवश्यक सूत्र की प्राचीनता सिद्ध 
होती ही है। आवश्यक चूंकि नित्यप्रति करने की क्रिया है प्रतएवं ज्ञान- 
वृद्धि श्लोर ध्यानवृद्धि के लिए उसमें पर समय-५मथ उपयोगी पाठ बढते गये है । 
प्राधुनिक भाषा के पाठ भो उसमें जोड़े गये हैं किन्तु मुल पाठ कौन से थे इसका 
तो प्रथककरण प्राचीन प्राकृत टीकाओ के आधार पर करना सहज है। और 
वसा श्री पं ० सुखलालजो ने श्रपने 'प्रतिक्रमण' ग्रन्थ में किया भी है। श्रतएव उन 
पाठों के ही समय का विचार यह प्रस्तुत है। उन पाठो का समय भ० 
महावीर के जीवनकाल के आसपास नहीं तो उनके निर्वाण के निकट या बाद 
की प्रथम शती में तो रखा जा सकता है। 


__ पिण्डनियुंक्ति दशवैकालिक की टीका है और वह श्रा० भद्बाहु की कृति है। 
१. डोक्ट्रिन ऑफ दी जैनूस, एृ० ८१. द 
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ये भद्बाहु श्रधिक संभव यह है कि द्वितीय हों। यदि यह स्थिति सिद्ध हो तो 
उनका समय पांचवी शताब्दी ठहरता है। 

नन्‍दी सूत्र देववाचक की कृति है श्रतएव उसका समय पांचवीं-छठी शताब्दी 
हो सकता है। श्रनुयोगद्वार सूत्र के कर्ता कौन हैं यह कहना कठिन है किस्तु 
इतना कहा जा सकता है कि वह श्रावश्यक सूत्र की व्याख्या है श्रतएव उसके बाद का 
तो है हो । उसमें कई ग्रन्थों के उल्लेख हैं। यह कहा जा सकता है कि वह विक्रम 
पू्व॑ का ग्रन्थ है। यह ग्रन्य ऐसा है कि संभव है उसमें कुछ प्रेक्षेप हुए हों । 
इसकी एक संक्षिप्त वाचना भी मिलती है । 

प्रकोणंकों में से चउप्तरण, श्राउरपत्बवकखा ग और भत्तपरिन्ना--ये तीन वीरभद्र 
को रचनाएं हैं ऐसा एक मत है। यदि यह सच है तो उनका समय ई० ६५१ 
होता है | गच्छाचार प्रकीणंक का आ्राधार है-महानिशीथ, कल्प भौर व्यवहार । 
प्रतएव यह कृति उनके बाद की हो इसमें संदेह नहीं है । ! 

वस्तुस्थिति यह है कि एक-एक ग्रन्थ लेकर उसका बारीकी से श्रध्ययन करके 
उसका समय निर्धारित करना अ्रभी बाकी है। गअ्रतएव जबतक यह नहीं होता 
तबतक ऊपर जो समय की चर्चा को गई है वह कामचलाऊ समभी जानी चाहिए । 
कई विद्वान्‌ इन ग्रन्थ के अध्ययन में लगें तभी यथाथं भ्रौर सर्वग्राही निर्णय 
पर पहुंचा जा सकेगा । जबतक ऐसा नहीं होता तबतक ऊपर जो समय के 
बारे में लिखा है वह मान कर हम भ्रपने शोधकायं को आगे बढ़ा सकते हैं । 


आगम-विच्छेद का प्रश्न : 

व्यवहार सूत्र में विशिष्ट श्रागम-पठन को योग्यता का जो वर्णन है ( दशम 
उद्देशक ) उस प्रसंग में निर्दिष्ट श्रागम, तथा नंदी झोर पाक्षिकसूत्र में जो 
प्रागम-सूची दी है तथा स्थानांग में प्रासंगिक रूप से जिन आझ्लागमां का उल्लेख 
है--इत्यादि के श्राधार पर श्री कापडिया ने इवताम्बरों के अनुसार अनुपलब्ध 
आगमों की विस्तृत चर्चा की है।' अतएव यहां विस्तार भ्रनावश्यक है। निम्न 
अंग प्रागमों का अंश द्वेताम्बरों के श्रनुसार सांप्रतकाल में अ्नुपलब्ध हैं :-- 

१ झ्राचारांग का महापरिज्ञा अध्ययन, २ ज्ञाताधमंकया की कई कथाएं, 
३ प्रश्नव्याकरण का वह रूप जो नंदी, समवाय क्रादि में निर्दिष्ट है तथा दृष्टि- 
वाद--इतना अंश तो अंगों में से विच्छिन्न हो गया यह स्पष्ट है। कभंगों के 
जो परिमाण निर्दिष्ट है उपते देखते हुए श्रौर यदि वह वस्तुस्थिति का बोधक है तो 
१, कापडिया--कैनोनिकल लिटरेचर, ए० ५२. 
२. केनोनिकल लिगरेचर, प्रकरण ४. 
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मानना चाहिए कि अंगों का जो भाग उपलब्ध है उससे कहीं अधिक विलुप्त हो 
गया है। किन्तु अंगों का जो परिमाण बताया गया है वह वश्तुस्थिति का बोधक 
हो ऐसा जंचता नहीं क्योकि अधिकांश को उत्तरोत्तर द्विगुण-ध्िगुण बताया गया है 
किन्तु वे यथार्थ में वेसे ही रूप में हों ऐसी संभावना नहीं है। केवल महत्त्व 
समर्पित करने के लिए वैसा कह दिया हो यह बधिक संभव है। ऐसी ही बात 
द्वीप-समुद्रों के परिमाण में भी देखी गई है । वह भी गणितिक सचाई हो सकती 
है पर यथा से उसका कोई मेल नहों है । 

दिगम्बर भाम्ताय जो धवला टीका म निर्दिष्ठ है तदनुसार गौतम से 
सकल श्रत ( द्वादशांग और चोदह पूर्व ) लोहायं को मिला, उनसे जंबू को। ये 
तीनो ही सकल श्रुतसागर के पारगामी थे । उसके बाद क्रम से विष्णु आदि 
पांच झाचाय॑ हुए जो चोदहपूवंधर थे। यहा यह समभ लेना चाहिए कि जब 
उन्हें चोदहपूवंधर कहा है तो वे शेष अंगों के भी ज्ञाता थे ही। भर्थात ये भी 
सकलश्रुतवर थे। गौतम भ्रादि तीन भ्रपने जीवन के अ्रन्तिम वर्षो में स्ंज्ञ भी 
हुए भोर ये पांच नहीं हुए इतना ही इन दोनो वर्गों में भेद है। 

उसके' बाद विशाखाचायं आदि ग्यारह श्राचायं दशपुवंधर हुए। तात्पय॑ 
यह है कि ये सकलश्रुत में से केवल दश्पूर्व श्रंग के ज्ञाता थे, संपूर्ण के नहीं । 
इसके बाद नक्षत्रादि पांच आचाय॑ ऐसे हुए जो एकादशांगधारी थे और बारहवें 
अंग के चोदहपूर्वों के अंशधर ही थे। एक भी पूब॑ अंपूर्ण इन्हें ज्ञात नहों था । 
उसके बाद सुभद्रादि चार आचाय॑ ऐसे हुए जो केवल आराचारांग को संपूर्ण रूप से 
किन्तु शेष अंगो श्रौर पूर्वों के एक देश को ही जानते थे। इसके बाद संपूरां 
भ्राचारांग के धारक भी कोई नहीं हुए भर केवल सभो अआंग्रो के एक देश को 
ओर सभो पूर्वो के एक देश को जानने वाले आचार्यो की परंपरा चली। यही 
परंपरा घरसेन तक चली है ।'* 


इस विवरण से यह स्पष्ट है कि सकलक्षतधर होने में द्वादशांग का जानना 
जरूरी है। अंगबाह्य ग्रन्थों का आधार ये ही द्वादशांग थे श्रतएव सकलश्रुतधर 
होने में भंगबाह्य महत्व के नहों। यह भी स्पष्ट होता है कि इसमें क्रमश: 
अंगधरों श्रर्थात्‌ अंगविच्छेद की ही चर्चा है। धवला में ही आवश्यकादि १४ 
अंगबाह्यों का उल्लेख है' किन्तु उनके विच्छेद को चचा नहीं है। इससे 
यह फलित होता है कि कम से कम घवला के समय तक अंगबाह्यों के विच्छेद की 

रै. पवला पु० १, ए० ६५-६७ ; जयधवला, ए० ८३, 

२. पवला, पृ० €६ (पु० १), 
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कोई चर्चा दिगम्बर प्राम्नाय में थी ही नहीं । प्राचार्य पृज्यपाद ने श्रुतविवरण में 
सवार्थ॑सिद्धि में भंगबाह्य श्रौर अंगों की चर्चा को है कि्तु उन्होंने आ्रागमविच्छेद 
फ्री कोई चर्चा नहीं को । आचांय श्रकलंक जो थपवला से पूव॑ हुए हैं उन्होने 
भी अंग या अंगबाहा श्रागमविच्छेद की कोई चर्चा नहीं की है। भ्रतएव धवला की 
चर्चा से हम इतना ही कह सकते हैं कि धवलाकार के समय तक दिगंबर आम्नाय 
में अंगविच्छेद की बात तो थी किन्तु श्रावश्यक ग्रादि #ंगबाह्य के विच्छेद की कोई 
मान्यता नहीं थी । भतएवं यह संशोधन का विषय है कि अंगबाह्य के विच्छेद 
को भान्यता दिगम्बर परंपरा में कब से चली ? खेद इस बात का है कि पं० 
कैलाशचन्द्रजी ने ग्रागमविच्छेद की बहुत बड़ी चर्चा अपनी पीठिका में की है किन्तु 
इस मूल प्रधन की छानबीन किये बिना ही दिगंबरो को सांप्रतकालीन मान्यता का 
उल्लेख कर दिया है और उसका समय॑न भी किया है । 


वस्तुस्थिति तो यह है कि आगम को सुरक्षा का प्रदन जब भाचार्यो के समक्ष 
था तब द्वादशांगलप गणिपिटक की सुरक्षा का ही प्रश्न था क्‍योंकि ये ही 
मोलिक श्रागम थे। अन्य भ्रागस अन्य तो समय झौर शक्ति के भ्रनुसार बनते 
रहते हैं भोर लुप्त होते रहते हैं। श्रतएव श्रागमवाचना का प्रश्न मुख्यरूप से 
अंगों के विषय में ही है। इन्हीं की सुरक्षा के लिए कई वाचनाएं की गई है। 
इन वाचनाझों के विषय में पं० कैलाशचन्द्र ने जो चित्र उपस्थित किया है 
( पीठिका प्र० ४६६ से ) उस पर अ्रधिक विचार करने को आवश्यकता है। 
वह यथासमय किया जायगा । 

यहाँ तो हम विद्वानों का ध्यान इस बात की ओर खॉचना चाहते हैं 
कि श्रागम पुस्तकाकार रूप में लिखे जाते थे या नहीं, भोर इस पर भी 
कि श्रुतविच्छेद को जो बात है वह लिखित पुरतक की है या स्मृत श्रुत की ? 
मभागम पुस्तक में लिखे जाते थे इसका प्रमाण अनुयोगद्वार सूत्र जितना तो प्राचीन 
है ही। उसमें आझावश्यक सूत्र की व्याख्या के प्रसंग से स्थापना-प्रावश्यक की चर्चा 
में पोत्यकम्म को स्थापना-प्रावश्यक कहा है। इसी प्रकार श्रुत के विषय में 
स्थापना-श्रुत में भी पोत्यकम्म को स्थापना-श्रुत कहा है ( अनुयोगदार सू० ३१ 
पु० ३२२ भर )। व्रव्यश्न॒त के भेद रूप से ज्ञायकशरीर और भव्यशरीर के 
भतिरिक्त जो द्रव्यश्षुत का भेद है उसमें स्पष्ट रूप से लिखा है कि “'पत्तयपोहय- 
रत अनुयोग की टीका में लिखा है--““अथवा पोत्थ॑ पुस्तक॑ तच्चेह संपुटकरूप॑ गृह्मते 
तन्र कर्म तन्मध्ये वतिकालिखितं रूपकमित्यर्थ:। अथवा पोत्थ॑ ताडपन्नादि 
तन्र कम तच्छेदनिष्पन्नं रूपकम्‌!” पृ० १३ अ, 


( ५६ ) 


लिहियं! (सूत्र ३७) । उस पद की टोका में पझ्रनुयोगद्वार के 
टीोकाकार ने लिखा है -“पत्रकाणि तलताम्यादिसिबन्धीनि, तत्मंघातनिष्पन्ना तु 
पुस्तका:, ततश्न पत्रकाणशि च पु.तकाश्च, तेपु जिखितं प्रकपुस्तकलिखितम्‌ । झयवा 
वोत्यय ति पोतं वर््न पत्काणि च पोतं च, तेपु लिखितं प्रकपोतलिखितं ज्ञशरोर- 
भव्यशरीर-व्यतिरिक्त द्रव्यक्षतमु। पअत्र च पत्रकादिलिबश्वितस्य श्रुतरय भावश्चुत- 
कारणत्वात्‌ द्रव्यश्रुतत्वमेव प्रवसेयम्‌ । “7० ३४ । 


इस श्रतचर्चा में श्रनुयोगद्वार को भावश्वुतत्प से कोन सा श्रुत विवक्षित हे 
यह भी आगे की चर्चा से स्पष्ट हो जाता है। भागे लोकोत्तर नोग्रागम भावश्ुत 
के भेद में तीर्थैँकरप्रगीत द्वादशांग गणिपिटक झाचार आदि को भावश्रत में 
गिना है ।! इससे शंका को कोई स्थान नहीं रहना चाहिए श्रौर यह स्पष्ट हो 
जाना चाहिए कि प्ननुयोगद्वार के समय में श्राचार श्रादि अंग पुध्तकरूप में लिखे 
जाते थे । 

अंग झ्रागम पुस्तक मे लिखे जाते ये किन्तु पठन-पाठन प्रणाली में तो गुरुमुख 
से ही श्रागम की वाचना लेती चाहिए यह नियम था । अन्यया करना श्रच्छा नहीं 
समझा जाता था। शत्तएव प्रथम गुरुमुख से पढ़ कर ही पुस्तक में लेखन या 
उसका उपयोग किया जाता होगा ऐसा अनुमान होता है। विशेषावध्यकभाष्य 
में वाचना के शिक्षित आदि गुणो* के वर्णन में आचाय जिनभद्र ने “गुरुवायणो- 
वगयं -ग्रुरुवाचनोपगत का स्पष्टीकरण किया है कि “ण चोरितं पोत्ययातो- 
वा !--गा० ८५५२ । उसको <्वक्ृत व्याख्या मे लिखा है कि “गुरुनिर्वाचितम्‌, 
न चोर्यात्‌ कर्गाघादितं, स्वतंत्रेण वाध्घोतं पुस्तकात”--विशेषा० स्वोपज्ञ व्याख्या 
गा० ८५२ । तात्पयं यह है कि गुरु किसी प्रन्य को पढ़ाते हों और उसे चोरी से 
सुनकर या पुस्तक से श्रुत का ज्ञान लेता यह उचित नहीं है। वह तो गुरुमुख से 
उनकी संमति से सुन कर हो करना चाहिए। इमसे भी स्पष्ट है कि अनुयोगद्वार 
के पहले ग्रन्य लिखे जाते थे किन्तु उनका पठन सर्वप्रथम गुरुमुख से होना जरूरी 
था। यह परंपरा जिनभद्र तक तो मान्य थी ही ऐसा भी कहा जा सकता है । 
गुरु के मुख से सुनकर अयनी स्मृति का भार हलका करने के लिए कुछ नोधरूप 
( टिप्पणरूप ) आगम प्रारम्भ मे लिखे जाते होगे। यह भी कारण है कि उसका 
मूल्य उतना नहीं हो सकता जितना श्र्‌ तत्रर की रमृति में रहे हुए आगमो का । 

१. अनुयांगद्वार--खूज़् ४२, पृ० ३७ 

२ शभ्रनुयोगद्वार मे शिक्षित, स्थित, जित आदि गुण्णों का निर्देश है उनकी व्याख्या 
जिनभद्र ने की है--अनु० सू० १३. 





( ६० ) 


यह सब श्रनुमान ही है। किन्तु जब झागम पुस्तकों में लिखे गये थे फिर भी 
वाचनाओो का महत्त्व माना गया, तो उससे यही अनुमान हो सकता है जो सत्य के 
निकट है। मुरुमुख से वाचना में जो भागम मिले वही झ्रागम परंपरागत कहा 
जाएगा। पुस्तक से पढ़ कर किया हुआ ज्ञान, या पुस्तक में लिखा हुआ भ्रागम 
उतना प्रमाण नहीं माना जायगा जितना गुरुमुख से पढ़ा हुआ । यही गुरुपरंपरा 
की विशेषता है। श्रतएव पुस्तक में जो कुछ भी लिखा हो किन्तु महत्त्व तो 
उसका है जो वाचक की स्मृति में है। अ्रतएव पुस्तकों में लिब्वित होने पर भी 
उसके प्रामाण्य को यदि महत्त्व नहीं मिला तो उसका मूल्य भी कम हुआा । 
इसी के कारण पुस्तक में लिखे रहने पर भी जब-जब संघ को मालूम हुआ हो कि 
श्र्‌ तथरो का हास हो रहा है, श्रुतसंकलन के प्रयत्न की श्रावश्यकता पड़ी होंगी 
भोर विभिन्न वाचनाएँ हुई होंगी । 

ग्रब. आगमविच्छेद के प्रशन पर विचार किया जाय। आगमविच्छेद के 
विषय में भी दो मत हैं। एक के श्रनुसार सुत्त विनष्ट हुआ है, तब दूसरे के 
अनुसार सुत्त नहीं किन्तु सुत्ततर--प्रधान श्रनुयोगधर विनष्ट हुए हैं ।* इन दोनों 
मान्यताओं का निर्देश नंदी-वूणि जितना तो पुराना है ही। आाश्थयं तो इस बात 
का है कि दिगंबर परंपरा के धवला ( 7० ६५ ) में तथा जयधवला (० ८३) में 
दूसरे पक्ष को माना गया है भ्र्थात्‌ श्रुतधरो के विच्छेंद की चर्चा प्रधानरूप से को 
गई है भ्रोर श्रुतधरों के विच्छेद से श्रुत का विच्छेद फलित माना गया है। किन्तु 
भ्राज का दिगंबर समाज थ्रुत का ही विच्छेद मानता है। इससे भी सिद्ध है 
कि पुस्तक में लिखित श्रागम। का उतना महत्त्व नहीं है जितना श्रुतधरों को स्मृति 
में रहे हुए श्रागमों का । 

जिस प्रकार धवला में क्रमश: श्रुतधरो के विच्छेद की बात कही है उसी प्रकार 
तित्योगाली प्रकोर्णक में श्रुत के विच्छेद को चर्चा की गई है। वह इस 
प्रकार है-- 

प्रथम भ० महावीर से भद्रबाहु तक की परंपरा दी गई है शोर स्थृूलभद्र 
भद्रबाहु के पास चोदहपू्व की वाचना लेने गये इस बात का निर्देश है। यह 
निर्दिष्ट है कि दशपूवंधरों में भंतिम सर्वंमित्र थे। उसके बाद निर्दिष्ट है कि 
वीरनिर्वाण के १००० वर्ष बाद पूर्वो का विच्छेद हुआ । यहाँ पर यह ध्यान देना 
जरूरी है कि यही उल्लेख भगवती सूत्र में (२.८ ) भी है। तित्योगाली में 
उसके बाद निम्न प्रकार से क्रमश: श्रुतविच्छेद की चर्चा की गई है-- 


१, देखिए--नंदीचूरिण, ए० रररः 


न जया आओ 


( ६१ ) 


ई० ७२३ 5 वीर-निर्वाण १२४० में विवाहप्रशति श्रौर छ: नंगों का विच्छेद 
ई० ७७३ ». १२३०० में समवायांग का विच्छेद 

ई० ८२३ ४» २२४० में ठाणांग का | 

ई० ८७३ ». १४०० में कहठ्प-व्यवहार का ,, 

ई० €७३ ” १५०० में दशाश्षत का. ,, 

ई० १३७३ 5 ,, १६०० में सूत्रकतांग का .,, 

ई० १४७३ २००० में विशाखत्र मुनि के समय में निशीथ का ,, 

ई० १७७३ » रे३०० में शझाचारांग का ,, 


॥ ॥| 
है] 
हि] 


ढुसमा के अंत में दृष्पसह मुनि के होने के उल्लेख के बाद यह कहा गया है 
कि वे ही अंतिम श्राचारधर हागे। उसके बाद श्रनाचार का साम्राज्य होगा । 
इसके बाद निर्दिष्ठ है कि-- 


ई० १६६७३८ वोरनि० २०५०० में उत्तराष्ययन का विच्छेद 
ई०२ ०३७३८ ,, २०६०० में दशव ० सृत्र का विच्छुद 
ई० २०४७३८५ ,, २१००० में दशव० के श्रथं का विच्छेद दुष्पसह 
मुनि की मृत्यु के बाद । 
ई०२०४७३८० ,, २१००० पयंन्‍्त झ्रावश्यक, भ्रनुयोगढ्वार भोर नंदो 
सूत्र भ्रव्यवच्छिन्न रहेंगे । 
--तित्योगाली गा० ६६ ७-८६६, 


तित्थोगालीय प्रकरण व्वेताम्बरो के श्रनुकूल ग्रन्य है ऐसा उसके श्रध्ययन से 
प्रतीत होता है। उसमें तीर्थकरो की माताग्रो के १४ स्वप्नो का उल्लेख है गा० १००, 
१०२४; ज्ो-मुक्ति का समयंन भी इसमें किया गया है गा० ५५६; श्रावश्यक- 
नियुंक्ति की कई गाथाएं इसमें भ्राती हैं गा० ७० से, ३८३ से इत्यादि; प्रनुयोग- 
द्वार और नन्‍दी का उल्लेख झौर उनके तीथंपय॑न्त टिके रहने की बात; दशझा- 
एचय॑ को चर्चा गा० ८८७ से; नन्‍्दीसूत्रगत संघस्तुतिका श्रवतरण गा० ८४पसे है। 


श्रागमों के क्रमिक विच्छेद की चर्चा जिस प्रकार जैनों में है उसो प्रकार बौद्धो 
के अनागतवंद में भो त्रिपिटक के विच्छेद की चर्चा की गई है। इससे प्रत्तीत 
होता है कि श्रमणों की यह एक सामान्य धारणा है कि श्रुत का विच्छेद क्रमशः 
होता है। तित्थोगाली में श्रंगविच्छेद की चर्चा है इस बात को व्यवहारभाष्य 
के कर्ता ने भी माना है-- 


( ६२ ) 


“तित्योगाली एत्यं वत्तव्वा होइ भ्राणुपुब्वीए । 
जे तरस उ अंगस्स उच्छेदों जहि विणिटिद्रों? 


“>5्य० भा० १०,७०४ 


इससे जाना जा सकता है कि अंगविच्छेद को चर्चा प्राचीन है और 
यह दिगंबर-श्वेताम्बर दोनो थंप्रदायो में चली है। ऐसा होते हुए भी यदि 
श्वेताम्वरो ने भंग के भ्रंश को सुरक्षित रखने का प्रयत्त किया भश्रौर वह लछंश 
ग्राज हमें उपल-घ है--यह्‌ माना जाय तो इसमे क्‍या अनुचित है ? 

एक बात का ओर भी स्पष्टीकरण जरूरी है कि दिगम्बरो में भो धवला के 
प्रनुसार सव॑ अंगो का संपूर्ण रूप से विच्छेद माना नहीं गया है किन्तु यह 
माना गया हे कि पूर्व ओर अंग के एकदेशधर हुए हैं और उनकी परंपरा 
चली है। उस परंपरा के विच्छेद का भय तो प्रदर्शित किया है किन्तु वह परंपरा 
विष्छिन्न हो गई ऐसा स्पष्ट उन्‍्नेख प्रवता या जयघवला में भी नहीं है। वहां 
रप्टरूप से यह कहा गया है कि वीरनिवाण के ६८३ वर्ष बाद भारतवपं में जितने 
भी आ्राचायं हुए है वे सभी “सब्पेसिमंगपुव्वाणमेकदेसधारया जादा” अर्थात्‌ 
सर्व जंग-पूर्व के एकदेशधर हुए हैं-- जयधवला भा० १, प्ृ० ८७; धवला प्रृ० ६७। 

तिलोयपण्णत्ति में भो श्रुतवन्छेद की चर्चा है ओर वहाँ भो श्राचारांगधारी 
तक का समय वीरनि० ६८३ बताया गया है। तिलोयपण्तत्ति के अनुसार भी 
भंग श्ुत का स्वंधा विच्छेंद मान्य नहीं है। उसे भी बंग-पूरवं के एकदेशधर के 
अ्रस्तित्व में संदेह नहीं है। उपके अनुसार भी अंगबाह्मय के विच्छेद का कोई 
श्ररन उठाया नहीं गया है। वस्तुत. तिलोयपण्णत्ति के अनुसार श्रेततीथं का 
विच्छद वोरनि० २०३१७ मे होगा अर्थात्‌ तब तक श्रुत का एकदेश विद्यमान 
रहेगा हो (देखिए, ४, गा० १४७५--१४६३) । 


तिलोयपन्नत्ति में प्रक्षेप की मात्रा अधिक है फिर भी उसका समय डा० 
उपाध्ये ने जो निश्चित किया है वद माना जाय तो वह ई० ४७३ श्र ६०६ के 
बीच है। तदनुसार भी उस समय तक सवंथा श्रुतविच्छेद की चर्चा नहीं थी। 
तिलोयपण्णत्ति का ही भ्रनुसरण धवला में माना जा सकता है । 


ऐसी ही बात यदि खेतांबर परंपरा में भो हुई हो तो इसमें 
कोई आर्चय को बात नहीं है। उतमें भो संपूर्ण नहीं होने से भंग श्रागमो 
का एकदेश सुरक्षित रहा हो और उसे ही संकलित कर सुरक्षित रखा 
गया हो तो इसमे क्‍या असंगति है ? दोनो परंपराओ्रो में अंग श्रागमो का 
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जो परिमाग बताया गया है उप्ते देखते हुए श्वेताम्बरों के अंग आगम एकदेदश 
ही सिद्ध होते हैं। ये आगम आधुनिक दिगम्बरों को मान्य हों या न हों यह एक 
दूसरा प्रश्न है। किन्तु रवेतांबरों ने जिन भ्ंगो को संकलित कर सुरक्षित रखा 
है उसमें अंगों का एक बंश--बड़ा अंश विद्यमान है--इतनी बात में तो शंका का 
कोई स्थान होना नहीं चाहिए। साथ ही यह भो स्वीकार करना चाहिए कि 
उन अंगों में यत्र-तत्र प्रक्षेप भी हैं भश्रौर प्रनव्याकरण तो नया ही बनाया 
गया है । 


इस चर्चा के प्रकाश में यदि हम निम्न वाक्य जो पं० कैलाशचन्द्र ने अ्रपनी 
पीठिका में लिखा है उसे निराधार कहें तो अनुचित नहीं माना जायगा । उन्होंने 
लिखा है--“और अन्त में महावीरनिर्वाग पे ६८३ वर्ष के पश्चात्‌ अंगों का ज्ञान 
पूर्णतया नष्ट हो गया ।” पीठिका प्र० ५१८ । उनका यह मत स्वयं धवला भोर 
जयधवला के अ्भिमतो से विरुद्ध है भर अपनी ही कल्पना के आधार पर खड़ा 
किया गया है । 


अतावतार ; 

श्र्‌ तावतार की परंपरा -वेतांबर-दिंभंबरो में एक सी ही है किन्तु पं ० कैलाश- 
चन्द्रजो ने उसमें भी भेद बताने का प्रयत्न किया है अतएव यहाँ प्रथम दोनों 
संप्रदायों में इसी विषय में किस प्रकार ऐक्य है, सर्वप्रथम इसकी चर्चा करके बाद में 
पंडितजी के कुछ प्ररनों का समाधान करने का प्रयत्न किया जाता है। भ० 
महावीर शासन के नेता थे और उनके अनेक गगधघर थे इस विषय में दोनों 
संप्रदायों में कोई मतभेद तहीं। भगवान्‌ महावीर या अन्य कोई तीर्थंकर श्र 
का ही उपदेद देते हैं, सूतउर की रचना नहीं करते इसमें भी दोनों संप्रदायों का 
ऐकमत्य है । 

श्रुतावतार का क्रम बताते हुए भ्ननुयोगढ्वार में कहा गया है-- 


“अहवा ग्रागमे तिविहे पण्णत्त । तं जहा-अत्तागमे भ्रगंतरागमे परंपराभमे । 
तित्यगराएं श्रत्यस्स ग्रत्ताममे, गणहराणं सुत्तरस अत्तागमे अत्यस्स ग्रगंतरागमे, 
गणहरसीसां सुत्तस्स भ्रणंतरागमे अत्यस्प परंपरागमे । तेण परं सुत्तस्स वि 
भ्रत्यस्स वि णो श्रत्तागमे, णो भ्रगंतरागमे, परंपरागमे ।?-- भ्रनुयोगद्वार सू ० ११४४, 
पृ० २१६ । इसी का पुनरावतंन निशीथवूणि (9०४) श्रादि में भी किया 
गया है । 
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पूज्यपादकृत सर्वाथसिद्धि ग्रन्य में इस विषय में जो लिखा है वह इस प्रकार 
है---“तत्र स्वज्ञेन परमर्षिणा परमाचिन्व्यकेवलज्ञानविभूतिविशेषेण श्रथ॑त श्रागम 
उहिष्टः ।““तस्य साक्षात्‌ शिष्ये: बुद्धधतिशयद्धियुत्तः गणधरेः श्रुतकेवलि- 
भिरतुस्मृतप्रन्यरचनम्‌--अज्भपूर्वलक्षणम्‌ ।*--सर्वारसिद्धि १.२० । 

स्पष्ट है कि पूज्ययाद के समय तक ग्रन्यरचना के विषय में दवेताम्बर- 
दिगंबर में कोई मतभेद नहीं है। यह भी स्पष्ट है कि केवल एक ही गणघर 
सूत्र रचना नहीं करते किन्तु अनेक गणधर सूत्ररचना करते हैँ । पूज्यपाद को 
तो यही परंपरा मान्य है जो रवेताम्बरों के संगत अनुयोग में दी गई है यह स्पष्ट 
है। इसी परंपरा का समर्य॑न झ्राचायं भ्रकलंक और विद्यानन्द ने भी किया है -« 

“बुद्धतिशर्याद्ध युक्तेग णधरे: अनुस्मृतग्रन्यरचनम्‌--श्राचा रा दिद्वा दशविधम जू- 
प्रविष्टमुच्यते !--राजवातिक १, २०, १२, प्० ७२। _ “तस्याप्य्थतः सर्वज्ञ- 
वोतरागप्रणेतृकत्वपिद्ध,, 'अरहं:द्वाषितार्य गणधरदेबैः ग्रथितम्‌! इति वचनात्‌ ।” 
तत्त्वायंडलोकवातिक १० ६; द्रव्यश्रुतं हि द्वादशाड्रं वचनात्मकमाप्तोपदेशरूपमेव, 
तदय॑ज्ञानं तु भावश्ुतम, तदुभयमपि गणधरदेवानां भगवदहंत्सवैज्ञवचनातिश- 
यप्रसादात्‌ स्वमतिश्रुतज्ञानावरणवीयन्तरायक्षयोपशमातिशयात्व उत्पद्ममानं कथमा- 
तायत्तं न भवेत्‌ ?” वही ए० १। 

इस तरह श्राचाय॑ पूज्यपाद, आचाय॑ श्रकलंक और आभाचाय॑ विद्यानन्द ये सभी 
दिगंबर आचाय॑ स्पष्ट रूप से मानते हैं कि सभी गणधर सूत्र-रचना करते हैं । 

ऐसी परिस्थिति में इन आचारयों के मत के अनुसार यही फलित होता है कि 
गोतम गणधर ने और अन्य सुधर्मा श्रादि ने भी ग्रन्यरचना की थी। केवल 
गोतम ने हो प्रन्थरचना की हो श्रोर सुधर्मा आदि ने न की हो यह फलित 
नहों होता । यह परिस्थिति विद्यानन्द तक तो मान्य थी ऐसा प्रतीत होता है । 
ऐसा ही मत श्वेताम्बरों का भी है । 

पं० कैलाशचन्द्र ने यह लिखा है कि “हमने इस बात को खोजना चाहा कि 
जैसे दिगंबर परंपरा के अनुसार प्रधान गणधर गौतम ने महावीर की देशना को 
अंगों में गूथा वेसे इवेताम्बर परंपरा के अनुसार महावीर की वाणी को सुनकर 
उसे अंगों में किसने निबद्ध किया ? किन्तु खोजने पर भी हमें किसी खास गणधर 
का निर्देश इस संबंध में नहीं मिला ।”--पीढिका प्रृ० ५३० । 

इस विषम में प्रथम यह बता देना जरूरी है कि यहाँ पं० कैलाशचर्दरजी 
यह बात 'केवल गौतम ने ही अंगरचना की थी --इस मनन्‍्तव्य को मानकर ही 
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कह रहे हैं। भौर यह मन्तव्य घवला से उन्हें मिला है जहाँ यह कहा गया है 
कि गौतम ने अंगज्ञान सुधर्मा को दिया । भ्रतएव यह फलित किया गया कि सुधर्मा 
ने मंगग्रयन नहीं किया था, केवल गौतम ने किया था । 


हमने ऊपर जो पृज्यपाद श्रादि घवला से प्राचीन श्राचार्यो के ग्रवतरण दिये 
हैं उससे तो यही फलित होता है कि धवलाकार ने ग्रपना यह नया मम्तव्य प्रचलित 
किया है यंदि--जैसा कि पंडित कैलाशचन्द्र ने माना है--यही सच हो. अतएव 
घवलाकार के वाक्य की संगति बैठाना हो तो इस विषय मे दूसरा ही मार्ग लेना 
होगा या यह मानना होगा कि धवलाकार प्राचीन अ्राचार्यो से प्रथक्‌ मतान्तर को 
उपस्थित कर रहे है, जिसका कोई प्राचीन आधार नहीं है! यह केवल उन्हीं 
का चलाया हुआ मत है । हमारा मत तो यही है कि धवलाकार के वाक्य की 
सं गति बैठाने का दूसरा ही मार्ग लेना चाहिए, न कि पूर्वाचार्यों के मत के साथ 
उनकी विसंगति का । 


अब यह देखा जाय कि क्या श्रेताम्बरो ने किसी गणधर व्यक्ति का नाम सूत्र के 
रचयिता के रूप में दिया है कि नहो जिसकी खोज तो ५० कैलाशचन्द्र ने को किन्तु 
वे विफल रहे । 

ग्रावश्यकनियुक्ति की गाथा है-- 


“एक्वारस वि गणधरे पवायए पवय गस्स वंदामि । 
सब्व॑ गणधरवंसं वायगवंसं पवयर्ग च।। ८० ।। 
--विशेषा० १०६२ 

इसकी टीका मे आचाय॑ मलधारोी ने स्पष्टरूप से लिखा है-- 

“गोतमादीन्‌ वन्दे । करथ्थ भूतानु प्रकर्षण प्रधाना: श्रादों वा वाचका: 
प्रवाचका. प्रवचनस्य आागमत्य ?--प्रृ० ४६० ।" 

इसी नियुंक्तिगाया को भाष्यगायाश्रो को स्वोपज्ञ टोका मे जिनभद्र ने भी 
लिखा है-- 

“यया श्रहंत्नथ॑स्य वक्तेति पूज्यस्तथा गगधरा: गौतमादयः सूत्रस्य चक्तार इति 
पुज्यन्ते मद्भलत्वान्न ।? 


प्रस्तुत मे गोतमारिका स्पष्ट उल्लेख होने से “श्वेताम्बरों में साधारण रूप से 
गणधरो का उल्लेख है किन्तु खास नाम नहीं मिलता--यह पंडितजी का कथन 
निर्मल सिद्ध होता है । 


>िवन«कंंभम»-«»म«क नमक «मान, .#माआ. >जमनन_ 


१, यद्द पुस्तक पंडितजी ने देखी है अतणव इसका अ्रवतरण यहाँ दिया है। | 
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यहाँ यह भी बता देना जरूरी है कि पंडितजी ने श्रपनी पीठिका में जिन 
“तवनियमनाण”' इत्यादि नियुक्ति को दो गाथाओ्रों को विशेषावश्यक से उद्धृत किया 
है (पीठिका 7० ५३० की टिप्पणी ) उतकी टीका तो पंडितजी ने भ्रवव्य ही देखी 
होगी--उसमें आचाय॑ हेमचन्द्र स्पष्टरूप से लिखते हैं-- 

“तेन विमलबुद्धिमयेन पटेन गणाधरा गौतमादयों --विजेपा० टीकाः गा० 
१०६५, १० ५०२ | ऐसा होते हुए भी प॑ंडितजी को श्वेताम्बरो में सूत्र के रचयिता 
के रूप में खास गगधर के नाम का उल्लेख नहीं मिला--यह एक श्राश्चयंजनक 
घटना ही है। और यदि पंडितजी का मतलब यह हो कि किसी खास - एक ही 
व्यक्ति का नाम नहीं मिलता तो यह बता देना जरूरी है कि श्रेताम्बर भ्रौर दिगंबर 
दोनों के मत से जब सभी गगधर प्रवचन की रचना करते हैं तो किसी एक ही का 
नाम तो मिल ही नहीं सकता । ऐसी परिश्थिति में इसके ब्राधार पर पंडितजो ने 
श्रतावतार की परंपरा में दोनों संप्रदायों के भेद को मान कर जो कस्पनाजाल 
खड़ा किया है वह निरथंक है। 

पं० कैलाशचन्द्रजो मानते हैं कि स्वेताम्बर-वाचनागत अंगज्ञान सावंजनिक 
है “किन्तु दिगंबर-परंपरा में अंगज्ञान का उत्तराधिकार गुरु-शिष्य परंपरा के रूप 
में हो प्रवाहित होता हुआ माना गया है। उसके अनुसार अंगज्ञान ने कभी भी 
सावंजनिक रूप नहीं लिया ।?---पीठिका प्ु० ५४३ । यहाँ पंडितजी का तात्पय॑ 
ठीक समझ में नहीं श्राता । गुरु श्रपने एक ही शिष्य को पढ़ाता था ओर वह फिर 
गुरु बन कर अपने शिष्य को--इस प्रकार की परंपरा दिंगंबरों में चली है--क्या 
पंडितजी का यह अभिप्राय है ? यदि गुरु भ्रनेक शिष्यों को पढ़ाता होगा तब तो 
अंगज्ञान ववेताम्बरों की तरह सावंजनिक हो जायगा । श्रोर यदि यह अ्रभिप्राय है 
कि एक ही शिष्य को, तब शाञ्नविरोध पंडितजी के ध्यान के बाहर गया है--- 
यह कहना पड़ता है। षट्खंडागम की धवला में परिपाटी और अपरिपाटी से 
सकल श्रुत के पारगामी का उल्लेख है। उसमें अपरिपाटी से--“श्रपरिवाडिए 
पुण सयलसुदपारगा संखेज्जसहस्सा, (धवला प्० ६५) का उल्लेख है--इसका 
स्पष्टीकरण पंडितजी क्‍या करेंगे ? हमें तो यह समभ में श्राता है कि युगप्रधान 
या वंशपरंपरा में जो क्रमशः आचायं-गणघर हुए श्रर्थात्‌ गण के मुखिया हुए 
उनका उल्लेख परिपाटीक्रम में समझना चाहिए श्रौर गण के मुख्य आ्ाचाय॑ 
के अलावा जो श्रृतधर थे वे परिपाटीक्रम से संबद्ध न होने से अपरिपादी 
में गिने गये । वैसे श्रपरिपाटी में सहस्नों की संख्या में सकल श्र॒तधर थे तो 
यह भंगश्नत श्वेतांबरों को तरह दिगंबरों में भी सावंजनिक था ही यह मानना 
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पड़ता है। यहाँ यह भी (पष्ट कर देना जरूरी है कि जयधवला में यह स्पष्ठ 
लिखा है कि सुधर्मा ने केवल एक जंधू को ही नहों किन्तु मंगों की वाचना अपने 
अनेक शिष्यों की दी थी---“तहिवसे चेव सुहम्माइईरियो जंबूसामियादीणमणेयारामा- 
इरियागं॑ वक्‍खाणिददुवालसंगो घाइचउक्कुक्वयेण केवली जादों ।”---जयधवला 
पु० ८४। 


यहाँ स्पष्टरूप से जंबू ने अपने शिष्य ऐसे एक नहीं किन्तु अनेक आचायाँ 
को द्वादशांग पढ़ाया है--ऐसा उल्लेख है। इस पर से क्‍या हम कल्पना नहीं 
कर सकते कि संघ में श्र॒तधरो की संख्या बहुत बड़ी होती थी ? ऐसी स्थिति 
मे श्वेताम्बर-दिगंबरों में जिस विषय में कभी भेद रहा नहीं उस विषय में भेद को 
कल्पना करना उचित नहीं है। प्राचीन परंपरा के श्रनुसार श्वेताम्बर ओर 
दिगंबर दोनं। में यही मान्यता फलित होती है कि सभी गणवर भसूत्ररचना करते 
थ और भपने भ्रनेक शिष्यो को उसकी वाचना देते थे । एक बात और यह भी 
है कि अंगज्ञान सार्वजनिक हो गया श्रेताम्बरों में श्रोर दिगंबरों में नहीं हुभा-- 
इससे पंडितजी का विशेष तात्पय॑ं क्या यह है कि केवल दिगंबर परंपरा में ही 
गुरु-िष्य परंपरा से ही भअंगज्ञान प्रवाहित हुआ भोर श्रताम्बरा में नहीं ? यदि 
ऐसा ही उनका मन्तव्य है जैसा कि उनके आ्रागे उद्धत श्रवतरण से स्पष्ट है तो यह 
भी उनका कहना उचित नहीं जंचता । हमने अचायं जिनभद्र के श्रवतरणो से 
यह स्पष्ट किया ही है कि उनके समय तक यही परंपरा थी कि शिष्य को गुरुमुख 
से ही श्रौर वह भी उनकी अनुमति से ही, चोरी से नहीं, श्रुत का पाठ लेना जरूरी 
था श्र यटटी परंपरा विशेषधावःयक के टीकाकार हेमचन्द्र ने भी मानी है। 
इतना ही नहीं आज भी यह परंपरा श्रेताम्बरा मे प्रचलित है कि योगपूव॑क, 
तपस्यापूवंक गुरुमुख से ही श्रुतपाठ शिष्य को लेना चाहिए। ऐसा होने पर ही 
वह उसका पाठी कहा जायगा। ऐसी स्थिति मे श्वेताम्बर-परंपरा में वह 
सावंजनिक हो गया और दिगंबर-परंपरा मे गुरुशिष्य परंपरा तक सीमित रहा--- 
पंडितजो का यह कहना कहा तक संगत है ? 

सावंजनिक' से तात्पयं यह हो कि कई साधुश्रो ने मिल कर अंग की वाचना 
निश्चित को अतएव श्रेताम्बरों में वह व्यक्तिगत न रहा और सावंजनिक हो गया । 
इस प्रकार सावंजनिक हो जाने से ही दिगंबरों ने अंगशार्र को मान्यता न दी हो 
यह बात हमारी समझ से तो परे है। कोई एक व्यक्ति कहे वही सत्य श्रौर 
अनेक मिलकर उसकी सचाई की मोहर दें तो वह सत्य नहीं--ऐसा मानने वाला 
उस काल का दिगंबर संप्रदाय होगा--ऐसा मानने को हमारा मन तो तैयार 
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नहीं । इसके समथंन में कोई उल्लेख भी नहीं है। श्राज का दिगंबर समाज जिस 
किसी कारण से अ्वताम्बरसम्मत श्रागमो को न मानता हो उसकी खोज करना 
खरूरी है किस्तु उसका कारण यह तो नहीं हो सकता कि चूंकि अंग सावंजनिक 
हो गये ये भ्रतएव वे दिगंबर समाज में भानन्‍्य नहीं रहे । भ्रतएव पंडितजी का 
यह लिखना कि “उसने इस विषय में जन-जन की स्मृति को प्रमाण नहीं माना” 
निराघधार है, कोरी कल्पना है। आखिर छबिनके लिए पंडितजी ने जन-जन' 
शब्द का प्रयोग किया है वे कौन थे ? क्या ऊतहोंने अपने गुरुओं से अंगज्ञान 
लिया ही नहों था ? अपनी कल्पना से ही अंगों का संकलन कर दिया था ? 
हमारा तो विश्वास है कि जिनको पंडितजी ने 'जन-जन' कहा है वे किसी आचाय॑ 
के शिष्य ही थे ओर उन्होंने प्रपने श्राचायं से सीखा हुआ श्रुत ही वहाँ उपस्थित 
किया था। इसीलिए तो कहा गया है कि जिसको जितना याद था उसने 
उतना वहाँ उपस्थित किया । 
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महान्‌ लिपिशाञ्नी श्री श्रोन्‍्नाजी का निश्चित मत है कि ताड़पत्र, भोजपत्र, 
काग़ज़, ध्याहों, लेखनी आदि का परिचय हमारे पूतृजों को प्राचीन समय से हो 
था। ऐसा होते हुए भी किसी भारतीय अथवा एशियाई धर्म-परम्परा के मूलभूत 
धरमंशात्ञष अधिकांशतया रचना के समय ही ताड़पत्र अथवा काग़स्ध पर लिपिबद्ध 
हुए हों, ऐसा प्रतोत नहीं होता । 

भ्राज से पचीस सौ वर्ष अथवा इससे दुगुने समय पहले के जिज्ञासु अपने-अपने 
धमंशाज्ञों को श्रादर व विनयपुवंक भ्रपने-अपने ग़ुरुओं द्वारा प्राप्त कर सकते थे । 
वे इस प्रकार से प्राप्त होनेवाले शात्रों को कंठाग्र करते तथा कंठाग्न पाठों को 
बार-बार स्मरण कर याद रखते। धघमममंवाणी के शुद्ध उद्चारण सुरक्षित रहें, 
इसका वे पूरा ध्यान रखते। कहीं काना, मात्रा, अनुस्वार, विसम्ग भ्रादि 
निररथंकलूप से प्रविष्टन हो जाय॑ँ अथवा निकल न जाय॑, इसकी भी वे पुरी 
सावधानी रखते । 

अवेस्ता एवं वेदों के विशुद्ध उचारणों की सुरक्षा का भ्ावैस्तिक पंडितों एवं 
वैदिक पुरोहितों ने पूरा ध्यान रखा है। इसका समर्थन वर्तमान में प्रचलित 
अवेस्ता-गायाओ्रों एवं वेद-पाठीं की उच्चारण-प्रक्रिया से होता है । 


६ जैन साहित्य का बृहद्‌ इतिहास 


जैन परम्परा में मी आवश्यक क्रियाकाण्ड के सृत्रों को अक्षरसंख्या, पदसंक्या, 
लघु एवं ग्रुद अक्षरसंस्या भादि का खास विधान है। सूत्र का किस प्रकार 
उचारण करना, उच्चारण करते समय कित-किन दोषों से दूर रहना--दहृत्यादि का* 
अनुयोगद्वार भ्रादि में स्पष्ट विधान किया गया है। इससे प्रतीत होता है कि 
प्राचीन काल में जेन परम्परा में भी उच्चारण विषयक कितनी सावधानी रखी 
जाती थी । वर्तमान में भी विधिज्ञ इसो प्रकार परम्परा के अनुसार सूत्रोच्चारण 
करते हैं एवं यति आदि का पालन करते हैं । 


इस प्रकार विशुद्ध रीति से संचित श्रुतसम्पत्ति को गुरु भ्रपमे शिष्यों को सोंपते 
तथा शिष्य पुनः अपनी परम्परा के प्रशिष्यों को सौंपते। इस तरह श्रुत की 
परम्परा भगवान्‌ महावोर के निर्वाण के बाद लगभग एक हजार वर्ष तक निरन्तर 
प्रवाह के रूप में चलती रही । 

महावीर-निर्वाण के लगभग एक हजार वर्ष बाद अर्थात्‌ विक्रम की चौथी- 
पांचवीं शताब्दी में जब वलभी में आगमों को पुस्तकारूढ़ किया गया तब से 
कंठाग्र-प्रथा धीरे-धीरे कम होने लगी और अब तो यह बिलकुल मंद हो गई है । 

जिस समय कंठाग्रपुवंक शाज्ञों को स्मरण रखने की प्रथा चालू थी उस समय 
इस कार्य को सुव्यवस्थित एवं अविसंवादी रूप से सम्पन्न करने के लिए एक विशिष्ट 
एवं आदरणीय वर्ग विद्यमान था जो उपाध्याय के रूप में पहचाना जाता था । 
जेन परम्परा में अरिहंत आदि पांच परमेष्ठी माने जाते हैं। उनमें इस वर्ग का 
चतुर्थ स्थात है। इस प्रकार संघ में इस वर्ग की विशेष प्रतिष्ठा है । 

धमंशात्र प्रारंभ में लिखे गये न थे अपितु कंठाग्र थे एवं स्मृति द्वारा 
सुरक्षित रखे जाते थे, इस तथ्य को प्रमाणित करने के लिए शाज्लों के लिए वर्तमान 
में प्रयुक्त श्रति, स्मृति एवं श्रुत शब्द पर्याप्त हैं। 

विद्जगत्‌ जानता है कि ब्राह्मण परम्परा के मुख्य प्राचीन शाज्षों का नाम 
श्रति है एवं तदनुवर्ती बाद के शाद्ों का नाम स्पृति है। श्रुति एवं स्मृति-ये 
दोनों शब्द रूढ़ नहों अपितु यौगिक हैं तथा सव॑था अन्वर्थक हैं। जेन परम्परा 
के मुख्य प्राचीन शाल्लों का नाम श्रुत है। श्रुति एवं स्मृति की हो भांति श्रत 
धाब्द भी योगिक है। प्रतः: इन नामों वाले शात्र सुन-सुन कर सुरक्षित रखे 
गये हैं, ऐसा स्पष्टतया फलित होता है। भ्राचारांग भादि सूत्र 'सुयं मे” आदि 
वाक्‍्यों से शुरू होते हैं। इसका भ्रथ यही है कि शाज्न सुने हुए हैं एवं सुनते-सुनते 
चलते आये हैं । 


जैन श्रुत ७ 


प्राचोन जेन आचार्यों ने जो श्रुतज्ञान का स्वरूप बताया है एवं उसके विभाग 
किये हैं उसके मूल में भो यह 'सुयं' ध्ब्द रहा हुआ है, ऐसा मानने में कोई हज॑ 
नहीं है 


वेदिक परम्परा में वेदों के सिवाय अन्य किसी भी ग्रंथ के लिए श्रुति शब्द 
का प्रयोग नहों हुआ है जबकि जेन परम्परा में समस्त शाज्नों के लिए, फिर 
चाहे वे प्राचीन हों अथवा अर्वाचीन, श्रुत शब्द का प्रयोग प्रचलित है। इस 
प्रकार श्रत शब्द मूलत: यौगिक होते हुए भी अब वह रूढ़ हो गया है । 


जेसा कि पहले कहा गया है, हजारों वर्ष पूर भी धर्मोपदेशकों को लिपियो 
तथा लेखन-साधनों का ज्ञान था। वे लेखन-कला में निपुण भो थे । ऐसा होते 
हुए भो जो जैन धमंशाल्तरों को सुब्यवस्थित रखने की ब्यवस्था करने वाले थे 
अर्थात्‌ जैन शाज्रों में काना-मात्रा जितना भी परिवत॑न न हो, इसका सतत ध्यान 
रखने वाले महानुभाव थे उन्होंने इन शास्त्रों को सुन-सुन कर स्मरण रखने का महान्‌ 
मानसिक भार क्यों कर उठाया होगा ? 


अति प्राचीन काल से चलो आने वालो जेन श्रमणों की चर्या, साधना एवं 
परिस्थिति का विचार करने पर इस प्रश्न का समाधान स्वत: हो जाता है। 


जेन श्रमण व शाख्कलेखन : 


जैन मुनियों की मन, वचन व काया से हिसा न करने, न करवाने एवं करते 
हुए का प्रनुमोदन न करने की प्रतिज्ञा होतो है। प्राचीन जेन मुनि इस प्रतिज्ञा 
का श्रक्षरश: पालन करने का प्रयत्न करते थे। जिसे प्राप्त करने में हिसा की 
तनिक भी संभावना रहती ऐसी वस्तुओं को वे स्वीकार न करते थे। 
आचारांग शभ्रादि उपलब्ध सूत्रों को देखने से उनकी यह चर्या स्पष्ट मालूम 
होती है। बौद्ध ग्रंथ भी उनके लिए 'दीघतपस्सो” ( दीघंतपस्वी ) शब्द का 
प्रयोग करते हैं। इस प्रकार अत्यन्त कठोर आचार-परिस्थिति के कारण 
ये श्रमण धमरक्षा के नाम पर भो श्रपनी चर्या में अपवाद को आकांक्षा रखने 
वाले न थे। यही कारण है कि उन्होंने हिसा एवं परिग्रह की संभावना वाली 
लेखन-प्रबृत्ति को नहीं झ्रपनाया । 


यद्यपि धमं-प्रचार उन्हें इछ्ठ था किन्तु वह केवल श्राचरण एवं उपदेश द्वारा 
ही। हिंसा एवं परिग्रह की संभावना के कारण व्यक्तिगत निर्वाण के अभिलाषी 
इन निःस्पुह मुमुक्षुओं ने शाल्ष-लेखन को प्रवृत्ति की उपेक्षा की। उनको इस 


द जैन साहित्य का बृहद इतिहास 


अहिसा-परायणता का प्रतिबिम्ब बृहत्कल्प नामक द्वेद सुत्र में स्पष्टठतया प्रतिबिम्बित 
है। उसमें स्पष्ट विधान है कि पुस्तक पास में रखनेवाला श्रमण प्रायक्षित्त का 
भागी होता है ( बृहत्कल्प, गा, ३८५२१-३८३ १, पु, १०५४-१०५७ )। 


इस उल्लेख से यह भी सिद्ध होता है कि कुछ साधु पुस्तकें रखते भी होंगे । 
अतः यह नहीं कहा जा सकता कि भगवान्‌ महावोर के बाद हजार वर्ष तक कोई 
भी भागमग्नन्य पुस्तकरूप में लिखा ही न गया हो । हाँ, यह कहा जा सकता है 
कि पुस्तक-लेखन की प्रवृत्ति विधानरवू्प से स्वीकृत न थी। अहिंसा के प्राचार 
को रूढ़रूप से पालने वाले पुस्तकें नहों लिखते किन्तु जिन्हें ज्ञान से विशेष प्रेम था 
वे पुल्‍्तक अवष्य रखते होंगे। ऐसा मानने पर हो अंग के अतिरिक्त समग्र 
विशाल साहित्य की रचना संभव हो सकतो है। 


बूहत्कल्प में यह भी बताया गया है कि पुस्तक पास में रखने वाले श्रमण में 
प्रमाद-दोष उत्पन्न होता है। पुस्तक पास में रहने से धर्ं-वचनों के स्वाध्याय 
का आवष्यक काय टल जाता है। धममं वचनों को कंठस्थ रख कर उनका 
बार-बार स्मरण करना स्वाध्यायरूप आन्तरिक तप है। पुस्तकें पास रहने से यह 
तप मन्द होने लगता है तथा ग्ररुम्रुख से प्राप्त सृत्रपाठों को उदात्त-अनुदात्त आदि 
पूल उच्चारणों में सुरक्षित रखने का श्रम भाररूप प्रतीत होने लगता है। 
परिणामतः सूत्रपाठों के मूल उच्चारणों में परिवरततन होना प्रारंभ हो जाता है। 
इसका परिणाम यह होता है कि सूत्रों के मुल उच्चारण यथावत्‌ नहीं रह पाते | 
उपयुक्त तथ्यों को देखने से बहुत-कुछ स्पष्ट हो जाता है कि पहले से ही अर्थात्‌ 
भगवान्‌ महावीर के समय से हो धम॑पुस्तकों के लेखन की प्रवृत्ति विशेष रूप में 
क्यों नहीं रही तथा महावीर के हजार वर्ष बाद श्रागमों को पुस्तकारूढ़ करने का 
व्यवस्थित प्रयत्न क्यों करना पड़ा ? 

महावीर के निर्वाण के बाद श्रमणसंघ के श्राचार में शिथिलता आने लगी । 
उसके विभिन्न सम्प्रदाय होने लगे । अचेलक एवं सचेलक परम्परा प्रारम्भ हुई। 
बनवास कम होने लगा। लोकसम्पर्क बढ़ने लगा । श्रमण चैत्यवासी भी होने 
लगे। चेत्यवास के साथ उनमें परिग्रह भी प्रविष्ट हुआ । ऐसा होते हुए भी 
घमंशात्ञ के पठन-पाठन को परम्परा पृव॑ंवत्‌ चालू थो। बीच में दुष्काल पड़े । 
इससे धमंशाज्ञ कंठाग्र रखना विशेष दुष्कर होने लगा ! कुछ घमंश्रुत नष्ट हुआ 
भ्रथवा उसके ज्ञातान रहे। जो धममंश्रुत को सुरक्षित रखने की भक्तिरू्प 
बृत्तिवाले थे उन्होंने उसे पुध्तकबद्ध कर संचित रखने की प्रवुत्ति आवश्यक 
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समझो । इस समय श्रमणों ने जीवनचर्या में भ्रनेक अपवाद स्वीकार किये अत: 
उन्हें इस लिखने-लिखाने की प्रवृत्ति का अपवाद भी आवद्यक प्रतीत हुआ । 
भगवान्‌ महावीर के निर्वाण के लगभग एक हजार वर्ष बाद देवधि्गाण क्षमाश्रमण- 
प्रमुख स्थविरों ने श्रुत को जब पुस्तकबद्ध कर व्यवस्थित करने का प्रयत्न किया 
तब वह अंशतः लुप्त हो चुका था । 


अचेलक परम्परा व श्रुतसाहित्य : 

सम्पृर्ण अपरिग्रह-त्रत को स्वीकार करते हुए भी केवल लजा-निवारणाथे 
जोणं-शीर्ण वत्ध को आपवादिक रूप से स्वीकार करने वाली सचेलक परम्परा के 
अग्नगण्य देवधिगणि क्षमाश्रमण ने क्षीण होते हुए श्ृतसाहित्य को सुरक्षित रखने 
के लिए जिस प्रकार पुस्तकारूढ़ करने का प्रयत्न किया उसी प्रकार स्वंधा 
अचेलक अर्थात्‌ शरोर एवं पींछो व कमंडल के श्रतिरिक्त भ्रन्य समस्त बाह्य परिग्रह 
को चारित्र को विराधना समभने वाले मुनियों ने भो षघटखण्डागम श्रादि साहित्य को 
सुरक्षित रखने के लिये प्रयत्न प्रारंभ किया । कहा जाता है कि आचार्य धरसेन सोरठ 
( सौराष्ट्र ) प्रदेश में स्थित गिरनार को चन्द्रगुफा में रहते थे। वे अष्टरांगमहा- 
निमित्त शान्न में पारंगत थे। उन्हें ऐसा माठुम हो गया कि अब श्रुतसाहित्य 
का विच्छेद हो जाएगा ऐसा भयंकर समय आ गया है। यह जानकर भयभीत 
हुए प्रवचनप्रेमी वरसेन ने दक्षिण प्रदेश में विचरने वाले महिमा नगरी में एकत्रित 
ग्राचार्यों पर एक पत्र लिख भेजा। पत्र पढ़कर आचार्यो ने आंध्र प्रदेश के 
बेन्नातट नगर के विशेष बरुद्धिसम्पन्न दो शिष्यों को आचाय॑ धरसेन के पास भेज 
दिया । आये हुए शिष्यों की परोक्षा करने के बाद उन्हें धरसेन ने अपनी विद्या 
अर्थात्‌ श्रुतसाहित्य पढ़ाना प्रारम्भ किया । पढ़ते-पढ़ते आषाद शुक्ला एकादशो 
का दिवस आ पहुँचा। इस दिन ठीक दोपहर में उनका अध्ययन पुर्णों हुआ | 
श्राचाये दोनों शिष्यों पर बहुत प्रसन्न हुए एवं उनमें से एक का नाम भृतबली व 
दूसरे का नाम पुष्पदन्त रखा । इसके बाद दोनों शिष्यों को वापस भेजा । उन्होंने 
सोरठ से वापस जाते हुए पअ्ंकुलेसर (अ्रंकुलेघ्वर या अंकलेध्वर ) नामक ग्राम में चातुर्मास 
किया । तदनध्तर आचार्य पुष्पदन्त वनवास के लिए गये एवं भाचाय॑ भृतबली 


१बदसाहित्य विशेप प्राचीन है। तद्विपयक लिसने-लिखाने की प्रवृत्ति का भी पुरोहितों 
ने पूरा ध्यान रखा है। ऐसा होते हुए भी वेदों की छोकसंख्या जितनी प्राचीनकाल 
में थी उतनी वर्तमान मे नहीं है । 

श्वृहद्टिप्पनिका मे योनिप्रान््ुतम्‌ वीरात्‌ ६०० धारसेनम्‌”' इस प्रकार का उच्लेख है । 
ये दोनों धरसन एक दी है अथवा भिन्न-मिन्न, एतद्विपयक कोई विवरण उपलब्ध नहीं है । 


१० जैन साहित्य का बृहदू्‌ इतिहास 


द्रमिल ( प्रविड़ ) में गये । आचाय॑ पुष्पदन्त ने जिनपालित नामक शिष्य को 
दीक्षा दी। फिर बीस सुत्रों की रचना की एवं जिनपालित को पढ़ाकर उसे 
द्रविड़ देश में श्राचायं भुतवली के पास भेजा। भूतबली ने यह जानकर कि 
आचाय॑ पुष्पदत्त अल्प श्राग्रु वाले हैं तथा महाकमंप्रकृतिप्राभूत सम्बन्धी जो 
कुछ श्रतसाहित्य है वह उनकी मृत्यु के बाद नहों रह सकेगा, द्रव्यप्रमाणानुयोग 
को प्रारंभ में रखकर पट्खण्डागम की रचना की । इस प्रकार इस खंडसिद्धान्त- 
श्रुत के कर्ता के रूप में आचाय॑ भूतबली तथा पुष्पदन्त दोनों माने जाते हैं। 
इस कथानक में सोरठ प्रदेश का उल्लेख श्राता है। श्री देवधिगरणि की ग्रंथलेखन- 
प्रवृत्ति का सम्बन्ध भी सोरठ प्रदेश की ही वलभी नगरी के साथ है । 


जब विक्रम की तेरहवीं शताब्दी में आचाय॑ अभयदेव ने अंगग्नंथों पर वृत्तियाँ 
लिखीं तब कुछ श्रमण उनके इस काये से असहमत थे, यह अभयदेव के प्रबन्ध में 
स्पष्ठटया उल्लिलित है। 


इसे देखते हुए यह नहीं कहा जा सकता कि ग्रंथलेखन को प्रवृत्ति प्रारंभ 
हुईं तब तत्कालीन समस्त जेन परम्परा की इस कार में सहमति रही होगी । 
फिर भी जिन्होंने श्रपवाद-मार्ग का अवलम्बन लेकर भी ग्रंथलेखन द्वारा धर्मंवचनों 
को सुरक्षित रखने का पवित्रतम कार्य किया है उनका हमपर--विशेषकर 
संशोषकों पर महान्‌ उपकार है । 
श्रतज्ञान : 

जैन परम्परा में प्रचलित 'श्रुतः शब्द केवल जैन शाज्नरों के लिए हो हढ़ नहीं 
है। शाज्लरों के अतिरिक्त श्रुत शब्द में लिपियाँ भी समाविष्ट हैं। “थ्रुत' के 
जितने मो कारण अर्थात्‌ निमित्तकारण हैं वे सब 'श्रुत में समाविष्ट होते हैं । 
ज्ञानलतप कोई भी विचार भावश्नत कहलाता है। यह केवल प्रात्मग्रुण होने के 
कारण सदा भमूत्त होता है। विचार को प्रकाशित करने का निमित्त कारण शब्द 
है अतः वह भी निमित्त-नैमित्तिक के कथंचितु अभेद की श्रपेक्षा से 'श्रुतः कहलाता 
है। शब्द मूत्त होता है। उसे जैन परिभाषा में 'द्रव्यश्न॒तः कहते हैं। 
शब्द की ही भांति भावश्नुत को सुरक्षित एवं स्थायी रखने के जो भी निमित्त 
अर्थात्‌ कारण हैं वे सभो 'द्रव्यभ्र॒तः कहलाते हैं। इनमें समस्त लिपियों का 
समावेश होता है। इनके अतिरिक्त काग़ज़, स्थाहों, लेखनी प्रादि भी परम्परा 
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की अपेक्षा से 'भुत” कहे जा सकते हैं। यही कारण है कि ज्ञानपंचमों प्रधवा 
श्रतपंचमी के दिन सब जैन सामूहिक रूप से एकत्र होकर इन साधनों का तथा 
समस्त प्रकार की जैन पुस्तकों का विशाल प्रदर्शन करते हैं एवं उत्सव मनाते हैं। 
देव-प्रतिमा के समान इनके पास घृत-दीपक जलाते हैं एवं वंदन, नमन, पूजन भ्रादि 
करते हैं। प्रत्येक शब्द, चाहे वह किसी भी प्रकार का हो -व्यक्त हो प्रथवा 
अव्यक्त-- द्रव्यश्रुत! में समाविष्ट होता है। प्रत्येक भावसूचक संकेत जैसे 
छींक, खंखार आदि--का भी व्यक्त शब्द के ही समान द्रव्यश्ष॒त में समावश होदा 
है। द्रव्यश्षुत एवं भावशुत के विषय में आचाय॑ देववाचक ने स्वरचित नन्दिसृत्र में 
विस्तुत एवं स्पष्ट चर्चा की है। 


नन्दिसूत्रकार ने ज्ञान के पांच प्रकार बताये हैं: मतिज्ञान, श्रतज्ञान, 
झ्रवधिज्ञान, मनःपर्यायज्ञान व केवलज्ञान | जैन परम्परा में "प्रत्यक्ष! शब्द के 
दो अर्थ स्वीकृत हैं। पहला अक्ष अर्थात्‌ आत्मा । जो ज्ञान सीधा भ्रात्मा द्वारा 
ही हो, जिसमें हन्द्रियों अथवा मन की सहायता की आवद्ययकता न हो वह ज्ञान 
पारमाथिक प्रत्यक्ष कहलाता है। दूसरा अक्ष अर्थात्‌ इन्द्रियां एवं मन। 
जो ज्ञान इन्द्रियों एवं मन की सहायता से उत्पन्न हो वह व्यावहारिक प्रत्यक्ष 
कहलाता है। उक्त पांच ज्ञानों में अवधि, मनःपर्याय व केवल--ये तीन 
पारमाथिक प्रत्यक्ष हैं एवं मति व्यावहारिक प्रत्यक्ष है । 


श्री भद्रबाहुविरचित आवद्यक-नियुंक्ति, जिनभद्रगणि क्षमाश्रमणरचित विशेषा- 
वश्यकभाष्य, श्री हरिभद्रविरचित श्रावश्यक-बृत्ति आदि श्रनेक ग्रंथों में पंचज्ञान- 
विषयक विस्तृत चर्चा की गई है। इसे देखते हुए ज्ञान भ्रथवा प्रमाण के स्वरूप, 
प्रकार प्रादि को चर्चा प्रारंभ में कितनी संक्षिप थी तथा धीरेन्धीरे कितनी विस्तृत 
होती गई, इसका स्पष्ठ पता छग जाता है। ज्यों-ज्यों तकंह्टि का विकास 
होता गया त्योंनत्यों इस चर्चा का भी विस्तार होता गया । 


यहाँ इस लंबी चर्चा कै लिए अवकाश नहीं है। केवल श्रुतज्ञान का परिचय 
देने के लिए तत्सम्बद्ध प्रासंगिक विषयों का स्पशै करते हुए आगे बढ़ा जाएगा । 


इन्द्रियों तथा मन द्वारा होने वाले बोध को मतिज्ञान कहते हैं । इसे श्रन्य 
दाशैनिक प्रत्यक्ष! कहते हैं। जबकि जैन परम्परा में इसे व्यावहारिक प्रत्यक्ष" 
कहा जाता है। इन्द्रिय-मन निरपेक्ष सीधा आत्मा द्वारा न होने के कारण 
मतिज्ञान वस्तुतः परोक्ष हो है। 
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दूसरा श्रुतज्ञान है। जैसा कि पहले कहा जा चुका है, श्रतज्ञान के मुख्य दो 
भेद हैं : द्रव्यधुत और भावश्ुत। भावश्रुत प्रात्मोपययोगरूप अर्थात्‌ चेतनारूप 
होता है। द्रव्यश्रुत भावशुत को उत्पत्ति में निमित्तरूप व जनकरूप होता है एवं 
भावश्रुत से जन्य भी होता है। यह भाषारूप एवं लिपिरूप है। कागज, स्थाहो, 
लेखनी, दावात, पुस्तक इत्यादि समस्त श्रुतसाधन द्रव्यश्रुत के हो अन्तर्गत हैँ। 


श्रुतज्ञान के परस्पर विरोधी सात य्रुग्म कहें गये हैं अर्थात्‌ देववाचऋ ने 
श्रुतज्ञान के सब मिलाकर चौदह भेद बताए हैं। इन चौदह भेदों में सब प्रकार 
का श्रुतज्ञान समाविष्ट हो जाता है। यहां निम्नोक्त छः युग्मों को चर्चा 
विवक्षित है: -- 


१. अक्षरक्ष॒त व अनक्षरश्रुत, २, सम्यकश्नुत व मिथ्याश्रुद, ३० सादिकश्रत 
व अनादिकश्न॒त, ४. सपर्यंवसित अर्थात्‌ सान्तश्रुत व अपयेवरसित अर्थात्‌ भनन्तश्रुत, 
५, गमिकश्रुत॒ व श्रगमिकश्रुत, ६. अंगप्रविष्टभ्ुत व अनंगप्रविष्ट अर्थात्‌ 
अंगवाद्यश्रुत । 


अक्षरश्नत व अनक्षरश्रुत : 

इस युग्म में प्रयुक्त 'अक्षर शब्द भिन्न-भिन्न अपेक्षा से भिन्न-भिन्न अर्थ का 
बोध कराता है। अक्षरश्रुत भावरूुप है अर्थात्‌ प्रात्मग्रणहप है। उसे प्रकट 
करने में तथा उसकी वृद्धि एवं विकास करने में जो अक्षर अर्थात्‌ घ्वनियाँ, स्वर 
अथवा व्यज्ञन निमित्तरूप होते हैं उनके लिए भक्षर' शब्द का प्रयोग होता है। 
घ्वनियों के संकेत भी अक्षर कहलाते हैं। संक्षेप में अक्षर का अर्थ है 
अक्षरात्मक ध्वनियाँ तथा उनके समस्त संकेत । ध्वनियों में समस्त स्वर-व्यज्ञन 
समाविष्ट होते हैं। संकेतों में समस्त अक्षरूूप लिपियों का समावेश होता है। 


आज के इस विज्ञानयुग में भी अम्रुक देश अथवा अमुक लोग अपनी भ्रभीष्ट 
अमुक प्रकार को लिपियों अथवा अमुक प्रकार के संकेतों को ही विशेष प्रतिष्ठा 
प्रदान करते हैं तथा अमुक प्रकार की लिपियों व संकेतों को कोई महत्त्व नहीं देते, 
जब कि आज से हजारों वर्ष पहले जेनाचार्यों ने श्रुत के एक भेद भ्रक्षरश्षुत मे 
समस्त प्रकार की लिपियों एवं श्रक्षर-संकेतों को समाविष्ठ किया था। प्राचीन 
जैन परम्परा में भाषा, लिपि भ्रथवा संकेतों को केवल विचार-प्रकाशन के वाहन 
के रूप में ही स्वीकार किया गया है। उन्हें ईश्वरीय समझ कर किसी प्रकार की 
विशेष पुजा-प्रतिष्ठा नहीं दो गई है। इतना ही नहीं, जेन श्रागम तो यहाँ तक 
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कहते हैं कि चित्र-विचित्र भाषाएँ, लिपियाँ अथवा संकेत मनुष्य को वासना के गे 
में गिरने से नहीं बचा सकते । वासना के गते में गिरने से बचाने के असाधारण 
साधन विवेकयुक्त सदाचरण, संयम, शोल, तप इत्यादि हैं। जेन परम्परा एवं 
जैन शाज्नों में प्रारम्भ से हो यह घोषणा चली आती है कि किसी भी भाषा, लिपि 
प्रथवा संकेत द्वारा चित्त में जड़ जमाये हुए राग-द्रेषादिक की परिणति को कम 
करनेवाली विवेकयुक्त विचारधारा ही प्रतिष्ठायोग्य है। इस प्रकार की मान्यता 
में हो झरहिसा की स्थापना व आचरण निहित है। व्यावहारिक दृष्टि से भो 
इसी में मानवजाति का कल्याण है। इसके अभाव में विषमता, वर्गविग्नह व 
क्लेशवर्धन की हो संभावना रहती है । 


जिस प्रकार प्रक्षरश्षुत में विविध भाषाएँ, विविध लिपियाँ एवं विविध संकेत 
समाविष्ठ हैं उसी प्रकार अनक्षरश्न॒त में श्रयमाण अव्यक्त घ्वनियों तथा दृश्यमान 
शारीरिक चेष्ाश्रों का समावेश किया गया है। इस प्रकार की घ्वनियाँ एवं 
चे्ठाएँ भी अमुक प्रकार के बोध का निमित बनतो हैं। यह पहले ही कहा जा 
चुका है कि बोध के समस्त निमित्त, श्रुत में समाविष्ट हैं। इस प्रकार कराह, 
चोत्कार, निःश्वास, खंखार, खांसी छींक श्रादि बोध-निमित्त संकेत श्रनक्षरश्रुत 
में समाविष्ठ हैं। रोगी की कराह उसकी व्यथा की ज्ञापक होती है। चीत्कार 
व्यथा अथवा वियोग की ज्ञापक हो सकती है। निःश्वास दुःख एवं विरह का 
सूचक है। छींक किसी विशिष्ट संक्रेत की सूचक हो सकती है। थूकने की 
चेष्ठा निन्‍दा भ्रथवा तिरस्कार की भावना प्रकट कर सकती है अथवा किसी अन्य 
तथ्य का संकेत कर सकती है। इसी प्रकार आँख के इशारे भी विभिन्न नेष्वाप्रों 
को प्रकट करते हैं । 

एक पुरुष श्रपनी परिचित एक छ्लो के घर में घुसा। घर में छ्ली की सास 
थो। उसे देख कर ज्ली ने गाली देते हुए जोर से उसकी पीठ पर एक धप्पा 
लगाया । कपड़े पर भरे हुए मैले हाथ को पांचों उंगलियाँ उठ श्राईं। इस 
संकेत का पुरुष ने यह भ्रर्थ निकाला कि क्ृष्णपक्ष की पंचमी के दिन फिर भाना । 
पुरुष का निकाला हुआ यह अर्थ ठोक था। उस ञज्री ने इसी अथ॑ के संकेत के 
लिए धप्पा लगाया था । 


इस प्रकार अव्यक्त ध्वनियों एवं विशिष्ठ प्रकार की चेष्टाएं भी श्रमुक प्रकार 
के बोध का निमित्त बनतो हैं। जो लोग इन घ्वनियों एवं चेष्टाओों का रहस्य 
समझते हैं उन्हें इनसे प्रमुक प्रकार का निश्चित बोध होता है । 
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मतिज्ञान एवं श्रुतज्ञान के सर्वेसम्मत सावंत्रिक साहचयँ को ध्यान में रखते 
हुए यह कहना उपयुक्त प्रतीत होता है कि सांकेतिक भाषा के श्रतिरिक्त सांकेतिक 
चेष्टाएँ भो श्रतज्ञान में समाविष्ट हैं। ऐसा होते हुए भी इस विषय में भाष्यकार 
जिनमद्रगणि क्षमाश्नमण ने विशेषावश्यकभाष्य में, वृत्तिकार आचाय॑ हरिभद्र 
ने आवध्यकवबृत्ति में तथा श्राचायें मलयगिरि ने नन्दिवृुत्ति में जो मत व्यक्त किया 
है उसका यहाँ निर्देश करना आवश्यक है। 


उक्त तीनों भ्राचायं लिखते हैं कि अश्वयमाण शारीरिक चेष्टाओं को अनक्षरश्रुत 
में समाविष्ट न करने की रूढ़ परम्परा है। तदनुसार जो सुनने योग्य है वही 
श्रत है, अन्य नहीं । जो चेष्टाएँ सुनाई न देती हों उन्हें श्रतरूप नहीं समझना 
चाहिए। यहां “श्रुत! शब्द को रूढ़ न मानते हुए यौगिक माना गया है। 


अचेलक परम्परा के तत्त्वार्थ-राजवातिक नामक ग्रंथ में बताया गया है कि 
भ्रवशब्दो5यं रूढिशब्दः'“*““*इति सर्वमतिपुवेस्थ श्रतत्वसिद्धिभेंव्ति 
शर्थात्‌ 'श्रुत! शब्द रूढ़ है। श्रुतज्ञान में किसी भी प्रकार का मतिज्ञान कारण 
हो सकता है।इस व्याख्या के अनुसार श्रयमाण एवं दृश्यमान दोनों प्रकार के 
संकेतों द्वारा होने वाला ज्ञान श्रुतज्ञान की कोटि में आता है। 


मेरी दृष्टि से 'श्रुतः शब्द का ध्यांपक श्रथ॑ में प्रयोग करते हुए श्रूयमाण व 
दृश्यमान दोनों प्रकार के संकेतों व चेष्टाओं को श्रुतज्ञान में समाविष्ट करने में 
कोई भ्रार्पत्त नहीं होनी चाहिए । 


इस प्रकार भ्रक्षरश्षत व भ्रनक्षरश्नुत इन दो अवान्तर भेदों के साथ श्रुतज्ञान 
का व्यापक विचार जेन परम्परा में श्रति प्राचोन समय से होता आया है। 
इसका उल्लेख ज्ञान के स्वरूप का विचार करने वाले समस्त जैन ग्रंथों में श्राज भी 
उपलब्ध है। 


सम्यकश्रुत व मिथ्याश्रत : 


ऊपर बताया गया है कि भाषासापेक्ष, प्रव्यक्तध्वनिसापेक्ष तथा संकेतसापेक्ष 
समत्तज्ञान श्रत की कोटि में आता है। इसमें झूठा ज्ञान, चौयें को सिखाने वाला 


)विशेषावश्यकभाष्य, गा. ५०३, पर. २७५; हारिभद्रीय आवश्यकबृत्ति, पृ. २५, गा. २० 
मलयगिरिनन्दिवृत्ति, पृ. १८६, सू, ३६ 
श्ञ्र, १, सू, २०, पृ. १ 
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ज्ञान, अनावार का पोषक ज्ञान इत्यादि मुक्तिविरोधी एवं आत्मविकासबाधक ज्ञान 
भी समाविष्ट हैं। सांसारिक व्यवहार की भपेक्षा से भले हो ये समस्त ज्ञान 'ध्रुत' 
कहे जाएँ किन्तु जहा श्राध्यात्मिक दृष्टि की मुख्यता हो एवं इसी एक लक्ष्य को 
दृष्टि में रखते हुए समस्त प्रकार के प्रयत्न करने की बार-बार प्रेरणा दी गई हो 
वहा केवल तद्मागोपयोगी श्रक्षरश्षुत एवं भनक्षरश्षुत हो श्रुतज्ञान की कोटि में 
समाविष्ट हो सकता है। 


इस प्रकार के मार्ग के लिए तो जिस वक्ता भ्रथवा श्रोता को दृष्टि शमसम्पन्न 
हो, संवेगसम्पन्न हो, निर्वेदयुक्त हो, अनुकम्पा श्रर्थात्‌ करुणावृत्ति से परिप्‌णं हो 
एवं देहभिन्न आत्मा में श्रद्शाशोल हो उसी का ज्ञान उपयोगी सिद्ध होता है। 
इस तथ्य को स्पष्ट रूप से समझक्काने के लिए नन्दिसूत्रकार ने बतलाया है कि 
शमादियुक्त वक्ता श्रथवा श्रोता का अक्षर-प्रनक्षररूपश्षत ही सम्यकश्नुत होता है। 
शमादिरहित वक्ता श्रथवा श्रोता का वही श्रुत मिथ्याश्रुत कहलाता है। इस 
प्रकार उक्त श्रुत के पुनः दो विभाग किये गये हैं। प्रस्तुत श्रुत-विचारणा में 
प्रात्मविकासोपयोगी श्रुत को हो सम्यकश्नुत कहा गया है। यह विचारणा 
सम्प्रदायनिरपेक्ष है। इसो का परिणाम है कि तथाकथित जेन सम्प्रदाय के 
न होते हुए भो अनेक व्यक्तियों के विषय में अहंत्त्व प्रथवा सिद्धत्व का निर्देश जेन 
प्रागमों में मिलता है । 


जेन शात्नों के द्वितीय श्रंग सूयगड --सूत्रकृतांग के तुतीय अध्ययन के चतुर्थ 
उद्देशक की प्रथम चार गाथाओं में वेदिक परम्परा के कुछ प्रमिद्ध पुरुषों के नाम 
दिये गये हैं एवं उन्हें महापुरुष कहा गया है। इतना हो नहीं, उन्होंने सिद्धि 
प्राप्त की, यह भी बताया गया है। इन गाथाओ्रों में यह भी बताया गया है कि 
वे शीत जल का उपयोग करते अर्थात्‌ ठंडा पानी पोते, स्नान करते, ठंडे पानी में 
खड़े रह कर साधना भो करते तथा भोजन में बीज एवं हरित अर्थात्‌ हरी-कची 
वनस्पति भी लेते । इन महापुरुषों के विषय में मूल गाथा में आने वाले 'तप्त- 
तपोधन' शब्द की व्यार्या करते हुए वृत्तिकार ने लिखा है कि वे तपोधन थे अर्थात्‌ 
पंचाग्नि तप तपते थे तथा कंद, मूल, फल, बीज एवं हरित भ्रर्थात्‌ हरी-कन्ची 
वनस्पति का भोजनादि में उपयोग करते थे। इस वर्णन से स्पष्ट प्रतीत होता है 
कि मूल गाथाओं में निदिए्त उपयुक्त महापुरुष जैन सम्प्रदाय के क्रियाकाण्ड के 
अनुसार जोवन व्यतीत नहीं करते थे। फिर भी वे सिद्धि को प्राप्त हुए थे । 
यह बात भ्राहंत प्रवचन में स्वीकार की गई है। यह तथ्य जैन प्रवचत की 
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विशालता एवं सम्यकृश्र॒त की उदारतापूर्ण व्याब्या को स्वीकार करने के लिए 
पर्याप्त है। जिनकी दृष्टि सम्यक है भ्रर्थात्‌ शम, संवेग, निर्वेद, अनुकम्पा एवं 
झआत्तिक्य से परिप्लावित है उनका श्रुत भो सम्यकश्रुत है अर्थात्‌ उनका सम्यग्ज्ञानी 
होना स्वाभाविक है। ऐसो अवस्था में वे सिद्धि प्राप्त करें, इसमें भ्ाथय॑ क्‍या 
है? जेन प्रवचन में जिन्हें अन्यलिंगसिद्ध कहा गया है वे इस प्रकार के महापुरुष 
हो सकते हैं। जो जैन सम्प्रदाय के वेष में न हों श्र्थात्‌ जिनका बाह्य क्रियाकाशड 
जैन सम्प्रदाय का न हो फिर भी जो भ्रान्तरिक शुद्धि के प्रभाव से सिद्धि-प्रुक्ति 
को प्राप्त हुए हों वे अन्यलिंगसिद्ध कहलाते हैं। उपमुंक्त गाथाओं में अन्यलिंग 
से सिद्धि प्राप्त करने वालों के जो नाम बताये हैं वे ये हैं: असित, देवल, द्वेपायन, 
पाराशर, नमीविदेही, रामगुप्त, बाहुक तथा नारायरा । ये सब महापुरुष वेदिक 
परम्परा के महाभारत भादि ग्रंथों में सुप्रसिद्ध हैं। इन गाथाओं में 'एते पुदिंब 
महापुरिसा आहिता इह संमता” इस प्रकार के निदंश द्वारा मुल्सूत्रकार ने 
यह बताया है कि ये सब प्राचीन समय के प्रसिद्ध महापुरुष हैं तथा इन्हें 'इह' 
प्र्थात्‌ श्राहृत प्रवचन में सिद्धरूप से स्वीकार किया गया है। यहां 'इह' का 
सामान्य भ्र्थ आहत प्रवचन तो है हो किन्तु वृत्तिकार ने 'ऋषिभाषितादौ' प्र्यात्‌ 
“ऋषिभाषित आदि ग्रंथों में' इस प्रकार का विशेष अर्थ भी बताया है। इससे 
यह स्पष्ट प्रतीत होता है कि ऋषिभाषित ग्रंथ इतना अधिक प्रमाणप्रतिष्ठित है कि 
इसका निर्देश वृत्तिकार के कथनानुसार स्वयं मूलसुत्रकार ने भी किया है। 


सूत्रकृतांग में ऋषिभाषित” नाम का परोक्ष रूप से उल्लेख है किन्तु स्थानांग 
व समवायांग में तो इसका स्पष्ठ निर्देश है। इनमें उसकी अध्ययन-संख्या भी 
बताई गई है। स्थानांग में प्रइनव्याकरण के दस अध्ययनों के नाम बताते हुए 
ऋषिभमाषित? नाम का स्पष्ट उल्लेख किया गया है। “ऋषिभाषित के चौवालोस 
अध्ययन देवलोक में से मनुष्यलोक में आये हुए जीवों द्वारा कहे गये हैं! इस प्रकार 
“ऋषिभाषित' नाम का तथा उसके चोवालोस अध्ययनों का निर्देश समवायांग के 
चौवालीसवें समवाय में है। इससे मालूम होता है कि यह ग्रंथ प्रामाएय की 
दृष्टि से विशेष प्रतिष्ठित होने के साथ ही विशेष प्राचीन भी है। इस ग्रंथ पर 
आचाय॑ भद्गबाहु ने नियुक्ति लिखी जिससे इसकी प्रतिष्ठा व प्रामाणिकता में 
विद्येष वृद्धि होती है । 


स्थान १०, सूत्र ७५५, 
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सद्भाग्य से ऋषिभाषित ग्रंथ इस समय उपलब्ध है। यह आगमोदय 
समिति द्वारा प्रकाशित किया गया है। इसमें जैन सम्प्रदाय के न होने पर भी 
जैन परम्परा द्वारा मान्य भ्रनेक महापुरुषो के नामो का उनके वचनों के साथ 
निर्देश किया गया है। जिस प्रकार इस ग्रंथ में भगवान्‌ वर्धभान-महावोर एवं 
भगवान्‌ पाश्वं के नाम का उल्लेख 'अहंतु ऋषि! विशेषण के साथ किया गया है 
उसी प्रकार इसमे याज्ञवल्क्य, बुद्ध, मंखलिपुत्त आदि के नामों के साथ भो 
अहंत्‌ ऋषि! विशेषण लगाया गया है। यहो कारण है कि सृत्रकृतांग की 
पूर्वोक्त गाथाओं में बताया गया है कि ये महापुरुष सिद्धिप्राप्त हैं। 


ऋषिभाषित में जिन अहंदरूप ऋषियों का उल्लेख है उनमें से कुछ के नाम 
इस प्रकार हैं :-- 


(१) भ्रसित देवल, (२) अंगरिसि - अंगिरस --भारद्ाज, (३) महाकश्यप, 
(४) मंखलिपुत्त, (५) जण्णवक्ष -याज्ञवल्क्य, (६) बाहुक, “७) मधुरायण-- 
माथुरायण, (८) सोरियायण (६) वरिसव करह, (१०) शभ्रारियायण, (११) 
गाथापतिपुत्र तरुण, (१२) रामपुत्र, (१४) हरिगिरि, (१४) मातंग, (१५) 
वायु, (१६) पिंग माहणपरिव्वायअ -ब्राह्मणपरित्राजक, (१७) अरुण महासाल, 
(१८) तारायण, (१६) सातिपुत्र -शाफ्यपुत्र बुद्ध, (२०) दीवायण--द्वेपायन, 
(२१) सोम, (२२) यम, (२३) वरुण, (२४) वेशरमण | 


इनमें से श्रसित, मंखलिपुत्त, जण्णवक्र, बाहुक, मातंग, वायु, सातिपुत्र बुद्ध, 
सोम, यम, वरुण, वेश्रमण व दोवायण -इन नामों के विषय में थोड़ा-बहुत 
वर्णन उपलब्ध होता है। असित, बाहुक, देपायन, मातंग व वायु के नाम 
महाभारत भ्रादि वेंदिक ग्रंथो में मिलते हैं तथा उनमें इनका कुछ वृत्तान्त भी 
आता है। मंखलिपुत्त श्रमणपरम्परा के इतिहास में गोशालक के नाम से प्रसिद्ध 
है। इसे जैन आगमों व बौद्ध पिठकों में मंखलिपुत्त गोसाल कहा गया है। 
जण्णवक याज्ञवल्क्य ऋषि का नाम है जो विशेषतः बृहदारएयक उपनिषद्‌ में प्रसिद्ध 
है। सातिपुत्त बुद्ध शाक्यपुत्र गौतम बुद्ध का नाम है। 


प्राचोन व अर्वाचीन अनेक जेन ग्रंथों में मंखलिपुत्र गोशालक की खूब 
हँसी उड़ाई गई है। शाक्यमुनि बुद्ध का भी पर्याप्त परिहास किया गया है। 


१ श्रध्ययन २६ व ३१. 


। 
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इनमें जैनश्॒त के अतिरिक्त अन्य समस्त शाज्तरों को मिथ्या कहा गया है। 
जिनदेव के अतिरिक्त अन्य समस्त देवों को कुदेव तथा जैनप्रुनि के 
अतिरिक्त अन्य समस्त मुनियों को कुग्ुरु कहा गया है। जबकि ऋषिभाषित॑ का 
संकलन करनेवालों ने जैनसम्प्रदाय के लिंग तथा कमंकाण्ड से रहित मंखलिपुत्र, 
बुद्ध, याज्ञवल्क्य आदि को “अहंत्‌” कहा है तथा उनके वचनों का संकलन किया 
है। यही नहीं, इस ग्रन्थ को आगमकोटि का माना है। तात्पयं यह है 
कि जिनकी दृष्टि सम्यक्‌ है उनके कैसे भी सादे वचन सम्यकृश्नुतरूप हैं 
तथा जिनकी दृष्टि शम-संवेगादि गुणों से रहित है उनके भाषा, काव्य, रस व 
गुण की दृष्टि से श्रेष्ठटम वचन भी मिथ्याथतरूप हैं। वेद, महाभारत आदि 
ग्रन्थों को भिथ्याश्रुतरूप मानने वाले श्राचार्यो के गरुरुूप भगवान्‌ महावीर ने जब 
इन्द्रभूति ( गौतम ) प्रादि के साथ आत्मा श्रादि के सम्बन्ध में चर्चा को तब वेद 
के पदों का अथ किस प्रकार करना चाहिए, यह उन्हें समझाया । वेद मिथ्या हैं, 
ऐसा उन्होंने नहीं कहा। यह घटना विशेषावश्यकभाष्य के गणधरवाद नामक 
प्रकरण में आज भी उपलब्ध है। भगवान्‌ की इस प्रकार को समझाने की शैली 
सम्यग्हष्टिसम्पन्न का श्रत सम्यकृश्नत है'व सम्यग्हड्ठिहीन का श्रुत मिथ्याश्रत है 
इस तथ्य का समर्थन करतो है । 


आचाय॑ हरिभद्रसूरि भ्रपने ग्रंथ योगदृष्टिसमुच्चय में लिखते हैं :-- 


चित्रा तु देशनेतेषां स्यादू विनेयानुगुण्यतः। 
यस्मात्‌ एते महात्मानो भवव्याधिभिषग्वरा: ।। 
“+“छो० १३२५ 


एतेषां सबज्ञानां कपिलसुगतादीनाम , स्यात्‌ भवेत्‌, विनेयानुगुण्यत 
तथाविधशिष्यानुगुण्येन कालान्तरापापभीरुपू अधिकृत्य डउपसजेनीकृत- 
पयाया द्रव्यप्रधाना नित्यदेशना, भोगावस्थावतरतु अधिकृत्य उपसजंनी 
क॒तद्र॒व्या पर्यायप्रधाना अनित्यदेशना। नतु ते अन्बयव्यतिरेकवद्वस्तु 
वेद्नो न भवन्ति सर्वेज्ञत्वानुपपत्ते:। एवं देशना तु तथागुणदशेनेन 
( तद््‌गुणद्शनेन ) अदुष्टव इत्याह--यस्मात्‌ एते महात्मान: सबेज्ञा:। 
किम ? इत्याह--भवव्याधिभिपग्वरा: संसारव्याधिवैद्यप्रधाना: । 


अर्थात्‌ कपिल, सुगत आदि महापुरुष सम्यग्हष्टिसम्पन्न सर्वज्ञपुरष है। 
ये सब प्रपंच-रोगलप संसार की विषम व्याधि के लिये श्रेष्ठ वेद्य के समान हैं। 
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इसी प्रकार उन्होंने एक जगह यह भी लिखा है :-- 


सेयंबरो य आसंबरो य बुद्धो वा तह य अन्नो वा। 
समभावभाविश्रप्पा लह॒इ मुक्ख न संदेदह्दो॥ 


अर्थात्‌ चाहे कोई श्वेताम्बर सम्प्रदाय का हो, चाहे दिगम्बर सम्प्रदाय का, 
चाहे कोई बौद्ध सम्प्रदाय का हो, चाहे किसो अन्य सम्प्रदाय का किन्तु जिसकी 
आत्मा समभावभावित है वह अवश्य मुक्त होगा, इसमें तनिक भो सन्देह नहों । 


उपाध्याय यशोविजयजी तथा महात्मा आनन्दधन जेसे साधक पुरुषों ने 
सम्यग्हष्टि की उक्त व्याख्या का ही समर्थन किया है। आत्मशुद्धि की दृष्टि से 
सम्पकश्रुत की यही व्याद्ष्या विशेष रूप से आराधना को ओर ले जानेवाली है। 


नंदिसुत्रकार ने यह बताया है कि तोथंकरोपदिष्ट आचारांगादि बारह अंग 
भो सम्यग्दृष्टिसम्पन्न व्यक्तियों के लिए हो सम्यकृश्र॒तरूप हैं। जो सम्यग्हृष्टि- 
रहित हैं उनके लिए वे मिथ्याश्षुतह्प हैं। साथ ही उन्होंने यह भी बताया है कि 
सांगोपांग चार वेद, कपिल-दर्शन, महाभारत, रामायण, वेशेषिक-शास्र, ब्रुद्ध-बचन, 
व्याकरण-शास्त्र, नाटक तथा समत्त कलाएँ अर्यात्‌ बहत्तर कलाएँ मिथ्यादृष्टि के 
लिए मिथ्याश्र॒ुत एवं सम्पग्दृष्टि के लिए सम्यकृश्रुत हैं। अथवा सम्यग्हृष्टि को 
प्राप्ति में निमित्तरूप होने के कारण ये सब मिथ्याहष्टि के लिये भी सम्यकृश्नरुत हैं। 


नंदिसुश्रकार के इस कथन में ऐसा कहों नहों बताया गया है कि अमुक शास्त्र 
श्रपने आप हो सम्यक हैं अथवा अप्ुक शास्त्र अपने श्राप हो मिथ्या हैं। सम्यग्दृष्टि 
एवं मिथ्यादृष्ठि की श्रपेक्षा से हो शास्त्रों को सम्यक एवं मिथ्या कहा गया है। 
आचार्य हरिभद्रसूरि ने भी प्रकारान्तर से इसी बात का समर्थन किया है । 


आचाय॑ हरिभद्र के लगभग दो सो वर्ष बाद होने वाले शीलांकाचायं ने अपनी 
आचारांग-ूत्ति में जेनाभिमत क्रियाकाण्ड की समभावपुवंक साधना करने की 
सूचना देते हुए लिखा है कि चाहे कोई मुनि दो वद्सधारी हो, तीन वल्नधारी 
हो, एक वस्त्रधारो हो अथवा एक भी वस्त्र न रखता हो अर्थात्‌ अचेलक हो किन्तु 
जो एक-दूसरे को प्रवहेलना नहों करते वे सब भगवान्‌ की आज्ञा में विचरते हैं। 
संहनन, धृति आदि कारणों से जो भिन्न-भिन्न कल्प वाले है--भिन्न-भिन्न बाह्य भाचार 
वाने हैं किन्तु एक-दूसरे का अपमान नहों करते, न अपने को होन हो मानते हैं वे 
सब प्रात्मार्थों जिन भगवान्‌ को आज्ञानुसार राग-हेपादिक को परिणति का विनाश 
करने का यथाविधि प्रयत्त कर रहे हैं। इस प्रकार का विचार रखने व इसी 
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प्रकार परस्पर सविनय व्यवहार करने का नाम ही सम्यक्त्व ग्रथवा सम्यक्त्व का 
हे । 
अभिनज्ञान है। 


सर्वज्ञ एवं सवंदर्शी प्रणीत द्वादशांग गणिपिटक चतुदंशपूर्वधर यावत्‌ दशपृवंधर 
के लिए सम्यकृश्र॒तरूप है। इसके नीचे के किसी भी अधिकारी के लिए वह 
सम्यकश्र॒त हो भी सकता है और नहीं भी। अधिकारी के सम्यग्दृष्टिसम्पन्न 
होते पर उसके लिए वह सम्यकश्नत होता है व अधिकारी के मिथ्याहष्टियुक्त होने 
पर उसके लिए वह मिथ्याश्रुत होता है । 


नन्दिसृत्रकार के कथनानुसार श्रज्ञानियों भ्रर्थात्‌ मिथ्याहृष्टियों द्वारा प्रणीत वेद, 
महाभारत, रामायण, कपिलवचन, ब्रुद्धधचन आदि शाज्र मिथ्यादृष्टि के लिए 
मिथ्याश्रुतहूप व सम्यक्टृष्टि के निए सम्यक्श्न॒तरूप हैं। इन शात्रों में मी कई 
प्रसंग ऐसे आते हैं जिन्हें सोचने-सममने से कभी-कभी मिथ्याहृष्टि भी श्रपना 
दुराग्रह छोड़ कर सम्पग्दृष्टि हो सकता है। 
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१एतह्िपयक मलपाठ व वृत्ति दस॑ प्रकार है : -- 


मुलपाठ: 
“जहँयं॑ भगवया पवेद्यं तमेव अभिसमिच्चा सव्वओ्रो सब्वत्ताए सम्मत्तं ( समत्तं ) एव 
सममभिजाणि,जा 
“-आचाराग, अ० ६, उ० ३, सृ० ८२. 
वृत्तिः 
“यथा-येन प्रकारेण 'हृदम्‌” इति यदुक्तम्‌ , वक््यमाणं च--एतद भगवता वी रवर्ध- 

मानस्वामिना प्रकर्षण आदो वा वेदितम्‌--प्रवदितमू--इतति । “उपकरणलाघवम्‌ आहार- 
लाघब वा अभिसमेत्य -ज्ञात्वा ““कथम्‌ ? “स्वतः इति द्वव्यतः क्षेत्रःः कालतः भावतश्र । “ 
द्रव्यतः आहार-उपकरणादो, क्षेत्रतः सवत्र ग्रामारे, कालत: अदनि रात्रो वा दुभिक्षादों वा 
सर्वात्मना “भावतः कत्रिमकल्कायभावेन । तथा सम्यक््वम्‌--इति प्रशस्तम्‌ शोभनम्‌ एकम्‌ 
संगतं वा तचम्‌ सम्यक्तलम्‌ , तरेवंभूत॑ सम्यात्वमेव समवमेव वा समभिजानोयातू---धम्यग्‌ 
अआमभिभुख्येन जानीयात--परिच्छिन्यात्‌ू। तथाहि- अचेल: आप एकचेलआदिऊं नाव- 
मनन्‍्यते। यतः उक्तम्‌-- 

जो वि दुव॒त्थ-तिव॒त्यी ए्गेण अचेलगो व संथरइ। 

ण॒ हु तेहीलंति पर सब्वेदवि य ते जिणाणाए॥ 

जे खल विसरिसकप्पा संपयणविदयादिकारण पप्प । 

णधवमन्नर ण॒ य होखं अप्पाणं मन्नइ तेहि।॥ 

सव्वेदवि जिणाणाए जहाविहि कम्मसवणभअद्वाए। 

विहरंति उजया खल सम्म॑ अभिजाणर एवं ॥?? 

“आचाराग-बृत्ति, ए० २२२, 
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नन्दिसुत्रकार के सम्यकश्रुतसम्बन्धी उपयुंक्त कथन में पढ़ने वाले, सुनने वाले 
अथवा समझने वाले को विवेक॒दृष्टि पर विशेष भार दिया गया है। तात्पय यह 
है कि जो सम्यकहश्टिसम्पन्न होता है उसके लिए प्रत्येक शात्न सम्यक होता है । 
इससे विपरीत दृष्टि वाले के लिए प्रत्येक शाञ्र मिथ्या होता है। दूध सांप भी 
पीता है व सजन भी, किन्तु अपने-अपने स्वभाव के अनुसार उसका परिणाम विभिन्न 
होता है। सॉप के शरोर में वह दूध विष बनता है जब कि सजन के शरीर में 
वही दूध अमृत बनता है। यही बात शाज्तरों के लिए भी है । 

सम्यग्दृष्टि का भ्रर्थ जेन एवं मिथ्याहृष्टि का अर्थ अजेन नहीं है। जिसके 
चित्त में शम, संवेग, निर्वेद, कदणा व आस्तिक्य-«इन पांच वृत्तियों का प्रादुर्भाव 
हुआ हो व प्राचरण भी तदतुसार हो वह सम्यग्दृष्टि है। जिसके चित्त में इनमें से 
एक भी वृत्ति का प्रादुर्भाव न हुआ हो वह मिथ्यादृष्टि है। यह बांत पारमाथिक 
दृष्टि से जैनप्रवचन-सम्मत है । 


सादिक, अनादिक, सपयेवसित व अपयेवसित श्रुत: 

आचार देववाचक ने नन्दिसूत्र में बताया है कि श्रुत झादिपहित भी है व 
प्रादिहित भी। इसी प्रकार श्रुत अन्तयुक्त भी है व अन्तरहित भो। सादिक 
अर्थात्‌ आदियुक्त श्रुत वह है जिसका प्रारंभ अपुक समय में हुआ हो । अनादिक 
अर्थात्‌ आदिरहित श्रुत वह है जिसका प्रारंभ करने वाला कोई न हो अर्थात्‌ जो 
हमेशा से चला श्लाता हो। सपयंवसित अर्थात्‌ सान्तश्रुत वह है जिसका श्रमुक 
समय अस्त श्रर्थात्‌ विनाश हो जाता है। प्रायंवर््तित अर्थात्‌ अनन्तश्रुत वह है 
जिसका कभी अन्त--विनाश न होता हो । 


भारत में सबसे प्राचोन शांत्न वेद और स्रवेस्ता हैं। वेदों के विषय में 
मोमांसकों का ऐसा मत है कि उन्हें किसो ने बनाया नहीं अपितु वे अनादि काल 
से इसो प्रकार चले श्रा रहे हैं। अतः वे स्वतः प्रमाणभृत हैं भ्रर्थात्‌ उनकी 
सचाई किसी व्यक्तिविशेष के ग्रुणों पर अवलूम्बित नही है। अम्रुक पुरुष ने वेद 
बनाये हैं तथा वह पुरुष वीतराग है, सर्वज्ञ है, प्रनन्तज्ञानी है अथवा ग्रुणों का 
सागर है इसलिए वेद प्रमाणभुत हैं, यह बात नहों है। वेद श्रपौरुषेय हैं अर्थात्‌ 
किसी पुरुषविशेषद्वारा प्रणीत नहों हैं। इसी प्रकार अम्ुक काल में उनको 
उत्पत्ति हुई हो, यह बात भी नहीं है। इसोलिए वे अनादि हैं। अनादि होने के 
कारण ही वे प्रमाणभूत हैं। वेदों को रचना में अनेक प्रकार के शब्द प्रयुक्त 
हुए हैं। जिस प्रकार इनमें झाय॑ शब्द हैं उत्तो प्रकार श्रनाय॑ शब्द भी हूं, 
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जो इन दोनों प्रकार के शब्दों का श्रथं ठीक-ठीक जानता व समझता है वही वेदों 
का अर्थ ठोक-ठोक समझ सकता है। वेद तो हमारे पास परम्परा से चले आते 
हैं किन्तु उनमें जो श्रनाय॑ शब्द प्रयुक्त हुए हैं उनकी विशेष जानकारी हमें नहीं 
है। ऐसी स्थिति में उनका समग्र अर्थ किस प्रकार समका जा सकता है ? यही 
कारण है कि आज तक कोई भारतीय संशोधक सर्वंधा तटसथ रहकर तत्कालीन 
समाज व भाषा को दृष्टि में रखते हुए वेदों का निष्पक्ष विवेचन न कर सका । 


यद्यपि प्राचीन समय में उपलब्ध साधन, परम्परा, गंभीर अध्ययन श्रादि का 
अवलम्बन लेकर महषि यास्क ने वेदों के कई शब्दों का निवैचन करने का उत्तम 
प्रयास किया है किन्तु उनका यह प्रयास वतंमान में वेदों को तत्कालीन वातावरण 
की दृष्टि से समझने में पूर्णंझप से सहायक होता दिखाई नहीं देता । उन्होंने 
निरुक्त बनाया है किन्तु वह वेदों के समस्त परिचित अथवा अपरिचित डाब्दों 
तक नहीं पहुँच सका। यास्क के समय के वातावरण व पुरोहितों की 
साम्प्रदायिक मनोर्शत्त को देखते हुए ऐसा प्रतोत होता है कि कदाचित्‌ यास्क की 
इस प्रशृत्ति का विरोध भी हुआ हो । पुरोहितवर्ग की यहो मान्यता थी कि वेद 
अलौकिक हैं-भ्रपौदषेय हैं अतः उनमें प्रयुक्त शब्दों का भ्रर्थ प्रथवा निव॑ंचन 
लोकिक रीति से लौकिक शब्दों द्वारा मनुष्य कैसे कर सकता है ? इस प्रकार की 
वेद-रक्षकों की मनोवृत्ति होने के कारण भी संभवत: यास्क इस कार्य को सम्पुर्णंतया 
न कर सके हों। इस निद्क्त के श्रतिरिक्त वेदों के शब्दों को तत्कालोन 
प्रथं-संदर्भ में समझने का कोई भी साधन न पहले था और न अभी है। सायण 
नामक विद्वान ने वेदों पर जो भाष्य लिखा है वह वेदिक शब्दों को तत्कालीन 
वातावरण एवं संदर्भ की दृष्टि से समझाने में असमर्थ है। ये भ्रर्वाचीन भाष्यकार 
हैं। इन्होंने अपनी अर्वाचीन परम्परा के अनुसार वेदों की ऋचाशों का मुख्यतः 
यज्ञपरक अथ किया है। यह श्रर्थ ऐतिहासिक तथा प्राचोन वेदकालोन समाज 
की दृष्टि से ठोक है या नहीं, इसका वर्तमान संशोधकों को विश्वास नहीं होता । 
प्रत: यह कहा जा सकता है कि श्राज तक वेदों का ठीक-ठीक भ्र्थं हमारे सामने 
न आ सका । स्वामी दपानन्द ने वेदों पर एक नया भाष्य लिखा है किन्तु वह भी 
वेदकालीन प्राचीन वातावरण व सामाजिक परिस्थिति को पूृर्णंतया समझाने में 


भसमर्थ हो है । 


वेदाभ्यासी स्वर्गीय लोकमान्य तिलक ने अपनी ओझोरायन! नामक पुस्तक में 
लिखा है कि अवेस्ता की कुछ कथाएं वेदों के समझने में सहायक होती हैं । 
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कुछ संशोधक विद्वान्‌ वेदों को ठीक-ठोक समझने के लिए ज॑ंद, मवेस्ता-गाथा तथा 
वेदकालीन अन्य साहित्य के श्रम्यासपुर्ण मनन, चिन्तन आदि पर भार देते हैं। 
दुभग्यवश “कुछ घर्मान्ध राजाओं ने जंद, प्रवेस्ता-गाथा श्रादि साहित्य को हो नष्ट 
कर डाला है। वतंमान में जो कुज भी थोड़ा-बहुत साहित्य उपलब्ध है उसे 
सही-सही अथ्थ में समझने को परम्परा अवेस्तागाथा को प्रमाणरूप मानने वाले 
पारसी अध्वयुँ के पास भी नहों है और न उस शात्त्न के प्रकाएड परिडत ही विद्यमान 
हैं। ऐसी स्थिति में वेदों के अध्ययन में रत किसो भी संशोधक विद्वान को 
निराशा होना स्वाभाविक हो है । 


प्राचीन काल में शाज्ञ के प्रामाएय के लिए अ्रपौरुषेपता एवं अलौकिकता 
आवश्यक मानो जाती । जो शाल्न नया होता व किसी पुरुष ने उमे अपुक समय 
बनाया होता उप्रको प्रतिष्ठा अनौकिक तथा प्रपौरुषेय शाद्ध को अपेक्षा कम होती । 
संभवतः इसोलिए वेदों को अलौकिक एवं भ्रपौरुषेय मानने की प्रथा चालू हुई हो । 
जब चिन्तन बढ़ने लगा, तकेशक्ति का प्रयोग अ्रधिक होने लगा एवं हिसा, 
मद्यपान आदि मे जनता की बरबांदी बढ़ने लगी तब वैदिक अबनुष्ठानों एवं वेदों के 
प्रामाएय पर भारी प्रहार होने लगे। यहां तक कि उपनिषद्‌ के चिन्तकों एवं 
सांख्यदर्शन के प्रणेता कपिल मुनि ने इसका भारी विरोध किया एवं वेदोक्त हिंसक 
अनुष्ठानों का अग्राह्मत्त सिद्ध किया । उपे प्रकाश का मार्ग ने कहते हुए घुम का 
मार्ग कहा । गोता में भी भगवान्‌ ऋृष्ण ने 'यामिमां पुष्पितां वाच॑ं प्रवदन्त्य- 
विपश्चित: से प्रारम्भ कर “त्रंगुण्यविषया वेदा निस्त्रेगुश्यो भवाउज़ुन !” 
तक के वचनो में इसी का समर्थन किया । द्रव्यमय यज्ञ की अपेक्षा ज्ञानमय व 
तपोमय यज्ञ की महिमा बताई एवं समाज को प्रात्मशोधक यज्ञों की ओर मोड़ने 
का भरसक प्रयत्न किया । अनासक्त कम करते रहने की अत्युत्तम प्रेरणा देकर 
भारतीय त्यागी वर्ग को अपूव शिक्षा दो । जेन एवं बौद्ध चिन्तकों ने तप, शम, 
दम इत्यादि को साधना कर हिसा-विधायक वेदों के प्रामाएय का ही विरोध किया 
एवं उनकी भ्रपौरषेयता तथा नित्यता का उन्मूलन कर उनके प्रामाण्य को सन्देहयुक्त 
बना दिया । 


प्रामाएय की विचारधारा में क्रान्ति के बीज बोने वाले जेन एवं बौद्ध चिन्तको 
ने कहा कि शाज्ल, वचन अथवा ज्ञान स्वतन्त्र नहों है--स्वयंभु नहीं है अपितु 
वक्ता की वचनरूप भ्रथवा विचारणारूप क्रिया के साथ सम्बद्ध है। लेखक अयवा 


उश्नध्याय २, छोक ४२-४५. 


२४ जैन साहित्य का बृहद्‌ इतिहास 


बक्ता यदि निस्पृह्ठ है, करणापूर्ण है, शम-दमयुक्त है, समस्त प्राणियों को आत्मवत्‌ 
समभने वाला है, जितेन्द्रिय है, लोगों के आध्यात्मिक क्लेशों को दूर करने में समर्थ 
है, असाधारण प्रतिभासम्पन्न विचारधारा वाढा है तो तत्प्रणीत शाज्ष प्रथवा 
वचन भी सवंजनहितकर होता है। उसके उपयुक्त ग्रणों से विपरीत ग्रणयुक्त होने 
पर तत्प्रणीत शात्र भश्रथवा वचन सवंजनहितकर नहीं होता। अतएव शाञ्ञ, वचन 
अथवा ज्ञान का प्रामाएय तदाघारभूत पुरुष पर अवलम्बित है। जो शाज्ञ 
अथपा वचन अनादि माने जाते हैं, निध्य माने जाते हैं श्रथवा अपौरुषैय माने जाते 
हैं उनकी भी उपयुक्त ढंग से परीक्षा किए बिना उनके प्रामाएय के विषय में कुछ 
नहीं कहा जा सकता | 


जैनों ने यह भी स्वीकार किया कि शाह्न, वचन अथवा ज्ञान भ्रतादि, नित्य 
प्रथवा अपौरुषेप अवश्य हो सकता है किन्तु वह प्रवाह--परम्परा की भ्रपेक्षा से, 
ने कि किसी विद्येष शात्र, वचन अथवा ज्ञान की अपेक्षा से । प्रवाह की अपेक्षा से 
ज्ञान, वचन अथवा शाज्ल भले हो अनादि, अपौरुषेय अथवा नित्य हो किन्तु उसका 
प्रामाएय केवल अनादिता पर निर्भर नहीं है। जिस शाज्नविशेष का जिस व्यक्ति- 
विशेष से सम्बन्ध हो उस व्यक्ति की परीक्षा पर ही उस शास्त्र का प्रामाणय निर्भर 
है। जेनों ने अपने देश में श्रवश्य ही इस प्रकार का एक नया विचार शुरू किया 
है, यह कहना अतिशयोक्तिपूर्ण न होगा । 
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गीतोपदेशक भगवान्‌ कृष्ण ने व सांख्य दर्शन के प्रवर्तक क्रान्तिकारो 
कपिलमुनि ने वेदों के हिसामय श्रनुष्ठानों को हानिकारक बताते हुए लोगों को 
वेद विम्ुख होने के लिये प्रेरित किया । जिस युग में वेदों की प्रतिष्ठा हंढमुल 
थी एवं समाज उनके प्रति इतना जधिक आसक्त था कि उनसे जरा भी अलग 
होना नहीं चाहता था उस युग में परमात्मा क्रृष्ण एवं परम प्रात्मार्थी कपिल- 
मुनि ने वदो की प्रतिष्ठा पर सोधा आघात करने के बजाय अनासक्त कर्म करने 
को प्रेरणा देकर स्वगंकामनामुलूक यज्ञा पर कुठाराघात किया एवं धर्म के नाम 
पर चलन वाले हिसामय वे मद्यअधान यज्ञादेक कर्मकाण्डो के मार्ग को धृुममार्गं 
कहा | इतना हो नहीं, उपनिषदुकारों ने तो यज्ञ कराने वाले ऋतिवजों को 
डाकुओं एवं छुटेरों की उपमा दी व छोगों को उनका विधास न करने की सलाह 
दी। फिर भो इनमें से किसो ने वेदों के निरपेक्ष-स्वंथा श्रप्रामाण्य को 
घोषणा की हो, ऐसा कोई प्रमाण उपलब्ध नहों है । 


जैन श्रुत २४ 


धीरे-धीरे जब वैदिक पुरोहितों का जोर कम पड़ने लगा, क्षत्रियों में भी 
क्रान्तिकारक पुरुष पैदा होने लगे, ग्रुरुपद पर क्षत्रिय आने लगे एवं समाज की 
श्रद्धा वेदों से हटने लगी तब जैनों एवं बोढ़ों ते भारी जोखिम उठा कर भी वेदों 
के अप्रामाण्य की घोषणा की । वेदों के अप्रामाण्य की घोषणा करने के साथ हो 
जैनों ने प्रणेताओं की परिस्थिति, जीवनहृष्टि एवं अन्तवूत्ति को प्रामाण्य का हेतु 
मानने की अर्थात्‌ वक्ता अथवा ज्ञाता के आन्तरिक गुण-दोषों के आधार पर उसके 
वचन अथवा ज्ञान के प्रामाण्य-अप्रामाण्य का निएवचय करने की नयी प्रणाली 
प्रारम्भ की । यह प्रणाली स्वतः प्रामाण्य मानने वालों की पुरानों चली श्राने 
वाली परम्परा के लिए सर्वथा नयो थी। यहां श्रुत के विषय में जो भ्रनादित्व 
एवं नित्यत्व की कल्पना की गई है वह स्वतः प्रामाण्य मानने वालों की प्राचीन 
परम्परा को लक्ष्य में रख कर को गई है। साथ हो श्रुत का जो भ्रादित्व, 
अनित्यत्व भ्रयवा पौरुषेयत्व स्वीकार किया गया है वह लोगों की परीक्षणशक्ति, 
विवेकशक्ति तथा संशोधनशक्ति को जाग्रत्‌ करने की दृष्टि से ही, जिससे कोई 
आत्मार्थी 'तातस्य कूपोडयमिति ब्रुवाण॒:” यों कह कर पिता के क्ुए में न गिरे 
भ्रपितु सावधान होकर पैर आगे बढ़ाए । 


अनेकान्तवाद, विभज्यवाद भ्रथवा स्याद्वाद को समन्वय-हृष्टि के प्रनुसार जैन 
चल सकने योग्य प्राचोन विचारधारा को ठेस पहुँचाना नहीं चाहते। वे यह भी 
नहीं चाहते कि प्राचीन विचारसरणों के नाम पर बहुम, श्रज्ञान अथवा जड़ता का 
पोषण हो । इसोलिए वे पहले से ही प्राचीन विचारधारा को सुरक्षित रखते हुए 
क्रान्ति के नये विचार प्रस्तुत करने में लगे हुए हैं। यहो कारण है कि उन्होंने 
श्रुत को अपेक्षामेद से नित्य व अनित्य दोनो माना है। 


श्रुत सादि अर्थात्‌ भ्रादियुक्त है, इसका तात्पय॑ यह है कि शाज्न में नित्य नई-नई 
शोधो का समावेश होता ही रहता है । श्रुत अनादि धर्थात्‌ आदिरहित है, इसका 
तात्पय यह है कि नई-नई शोधों का प्रवाह निरन्तर चलता ही रहता है। यह 
प्रवाह कब व कहां से शुरू हुआ, इसके विषय में कोई निद्चिचत कल्पना नहीं की 
जा सकती । इसीलिए उसे अनादि अथवा नित्य कहना हो उचित है। इस नित्य 
का यह अर्थ नहों कि अब इसमें कोई नई शोध हो ही नहों सकती । इसीलिए 
शाज्षकारों ने श्रुत को नित्य श्रथवा प्रनादि के साथ ही साथ भ्ननित्य श्रथवा सादि 
भो कहा है। इस प्रकार गहराई से विचार करने पर मालूम होगा कि कोई 


है देखिये--महावोर-वाणी की प्रस्तावना 


२६ जैन साहित्य का बृहद्‌ इतिहास 


भी शाज्ञ किसो भी समय अश्रक्षरशः वैसा का वैसा हो नहों रहता। उसमें 
परिवतंन होते ही रहते हैं। नये-नये संशोवन सामने भ्राते ही रहते हैं। वह 
नित्य नया-नया होता रहता है । 

यह कहा जा चुका है कि हमारे देश के प्राचोनतम शाञ्न वेद श्रौर अवेत्ता 
हैं। इसके बाद ब्राह्मण, प्रारण्यक, उपनिषंद्‌ व जैनसूत्र तथा बौद्धपिटक हैं । 
इनके बाद हैं दर्शंनशात्ञ । इनमें संशोधन का प्रवाह सतत चला आता है। 
भवेस्ता श्रथवा वेद तथा ब्राह्मणों के काल में जो अनुष्ठान-परम्परा स्वगंप्राप्ति का 
साधन मानी जाती थो वह उपनिषद्‌ आदि के समय में परिवर्तित होने लगी व 
धीरे-धीरे निन्दतीय मानी जाने लगी । 

उपनिषदों के विचारक कहने लगे कि ये यज्ञ हूटी हुई नाव के समान हैं। 
जो लोग इन यज्ञों पर विश्वास रखते हैं वे बार-बार जन्म-मरणा प्राप्त करते रहते 
हैं। इन यज्ञों पर विष्वास रखाने वाले व रखने वाले लोगों की स्थिति अंधे के 
नेतुत्व में चलने वाले अंधों के समान होती है। वे अविधा में निमग्न रहते हैं, 
झपने-आप को पंडित समझते हैं एवं जन्म-मरण के चक्कर में घुमते रहते हैं।' 

ये विचारक इतना हो कहकर चुप न हुए। उन्होंने यहां तक कहा कि जिस 
प्रकार निषाद व लुटेरे धनिकों को जंगल में छेजाकर पकड़कर गड़ढे में फेंक देते 
हैं एवं उनका घन लूट लेते हैं उसी प्रकार ऋत्विज व पुरोहित यजमानों को गड्ढे 
में फेंक कर ( यज्ञादि द्वारा ) उनका धन लूट लेते हैं।! इन उल्लेशों से स्पष्ठ 
है कि शाज्ञों का विकास निरन्तर होता श्राया है। जो पद्धतियां पुरानी हो गईं 
. एवं नये युग व नये संशोधनों के अनुकूल न रहीं वे मिटती गईं तथा उनके 
बजाय नवगुगानुकूल नवीन पद्धतियां व नये विचार श्राते गये । 


जैन परम्परा में भी यह प्रसिद्ध है कि भ्रहँतु पाइवं के समय में सवल्ष श्रमणों 
को परम्परा थी एवं चातुर्याम धम्मं था। भगवानु महावीर के समय में नया 


सवा क्ते श्रदृढ्ा यज्षरूपा'एतच्छू यो येडमिनन्दन्ति मूढा जरामृत्युं ते पुनरेवापि यन्ति । 

-“-सुंडकोर्पान० १. २. ७, 
श्ग्रविद्यायामन्तरे वर्तमाना: स्वयं धीराः पणिडितंमन्यमानाः । 
दन्द्रम्यमाणा: परियन्ति मृढा अन्धेनेव नीयमाना यथाएन्धा: ॥ 

“-केठोपनि० १. २. ५. 

श्यथाह वा इंद निषादा वा सेलगा वा पापकृतो वा वित्तवन्तं पुरुषममरण्ये ग्ृहीत्वां 
कत॑मन्वस्य॒वित्तमादाय द्रवन्ति, खमेव ते ऋत्विजों यजमारन कर्तमन्वस्य वित्तमादाय 
द्रवन्ति यमेब॑विदो याजयन्ति । 

->ऐतररय ब्राह्मण, ८. ११. 


जैन श्रृंत २७ 


संशोधन हुआ एवं अवस्त्र श्रमणों की परम्परा को भी स्थान मिला। साथ ही 
साथ चार के बजाय पांच याम --पंचयाम की प्रथा प्रारम्भ हुईं। इस प्रकार 
श्रत अर्थात्‌ शास्त्र परिवर्तन की अपेक्षा से सादि भी है तथा प्रवाह की अपेक्षा 
से भ्नादि भी है । 


इस प्रकार जेपे अमुक दृष्टि से वेद नित्य हैं, अविनाशी हैं, अनादि हैं, भ्रनन्त 
हैं, अपौरुषेय हैं वेसे हो जेनशास्त्र भी अप्ुक अपेक्षा से नित्य हैं, अनादि है, प्रनन्त 
हैं एवं अपौरुषेय हैं । 

बौद्धों ने तो प्रपने पिटकों की श्रादि-अनादि की कोई चर्चा हो नहीं की । 
भगवान्‌ बुद्ध ने लोगों से स्पष्ट कहा कि यदि आपको ऐसा मालृम हो कि इन 
शास्त्रों से हमारा हिंत होता है तो इन्हें मानना अन्यथा इनका आग्रह मत रखना । 


गमिक-अगमिऊ, अंगप्रविष्ट-अन॑गप्रविष्ट ब कालिक-उत्कालिक श्रत : 

श्रुत की शैलो की दृष्टि से गमिक व अगभिक सूत्रों में विशेषता है। श्रुत के 
रचयिता के भेद मे अंगप्रविष्ट व अनंगप्रविष्ट भेद प्रतिष्ठित हैं। श्रुत के 
स्वाष्याय के काल की भ्रपेक्षा से कालिक व उत्कालिक सूत्रों में अन्तर है। 


गमिकश्रुत का स्वरूप समझाते हुए सूत्रकार कहते हैं कि दृष्टिवाद नामक 
शास्त्र गमिकश्रुतरूप है एवं समस्त कालिकश्रुत अगमिकश्रुतरूप हैं , 


गमिक अथर्ति “गम युक्त । सूत्रकार ने 'गम' का स्वरूप नही बताया है। 
चूणिकार एवं वृत्तिकार गम का स्वरूप बताते हुए कहते है :- “इह आदि- 
मध्य-अवसानेपु किश्वित्‌ विशेषतः भूयोभूयः तस्येब सूत्रस्‍्य उच्चारण 
गमः। तत्र आदी 'सुयं मे आउसं तेणं भगवया एच्रमक्खाय॑ ।' 
“इह खलु' ( बावीसं परीसद्दा समणेश/ भगवया महावीरेणं फासवेणं 
पवेइया | इत्यादि। एवं मध्य अवसानयो: अपि यथासंभव द्रष्टव्यम । 
गमा अस्य विद्यन्ते इति गमिकम्‌” ( नंदिवुत्ति, पृ० २०३, सु ४४ )। 
गम का श्रथ्थ है प्रारंभ में, मध्य में एवं अन्त में किचित्‌ परिवर्तन के साथ पुनः- 
पुन: उसी सूत्र का उच्चारण | जिस श्रुत में गम हो अर्थात्‌ इस प्रकार के सहश-- 
समान पाठ हों वह गमिकश्ुत है । 

विशेषावष्यक भाष्य में “गर्मा शब्द के दो श्र किये हैं :-- 


भंग-गणियाइ' गपियं ज॑ सरिसगमं च कारणवसेण। 
गाद्ाई अगमियं खलु कालियसुयं दिद्विवाए वा ॥५४५९ 


श्८ जैन साहित्य का बृहद्‌ इतिहास 


इस गाथा की ध्ृत्ति में बताया गया है कि विविध प्रकार के भंगों --विकल्पों 
का नाम 'गर्मा है। अथवा गणित -विशेष प्रकार की गणित की चर्चा का नाम 
गम' है। इस प्रकार के 'गम' जिस सूत्र में हो वह गमिकश्रुत कहलाता है। 
अथवा सहश पाठों को गम” कहते हैं। जिस सूत्र में कारणवशात्‌ सहश पाठ 
आते हों वह गमिक कहलाता है। समवायांग की वृत्ति में अर्थररिच्छेदों को 
गम? कहा गया है। नन्दिसुत्र की वृत्ति में मो गम' का ग्रथं अर्थपरिच्छेद हो 
बताया है। 4त अर्थात्‌ सूत्र के प्रत्येक वाक्य में से मेघावो शिप्य जो विशिष्ट 
अथ॑ प्राप्त करते हैं उसे अथंपरिच्छेद कहते हैं। इस प्रकार जिस श्रत में गर्म 
आते हों उसका नाम गमिकश्रुत एवं जिसमें 'गम' न श्राते हों उत्तका नाम 
अगमिकश्रुत है । 


उद्हरण के तोर पर वतंधभान आवारांग आदि एकादशांगहूप कालिक सूत्र *ै 
अगमिकश्रुतान्तगंत हैं? जबकि बारहवां अंग हृष्टित्राद ( लुप्त ) गप्रिकठत है। 


सारा श्रुत एक समान है, समानविषयों की चर्चा वाछा है एवं उसके प्रणेता 
आत्मार्थी त्यागी मुनि हैं। ऐसा होते हुए भो अप्ुक सूत्र अंगरू हैं एवं अप्तुक 
अंगबाह्य, ऐसा क्यों ? अंग' शब्द का अर्थ है मुख्य एवं “अंग्बाह्य' का अर्थ है 
गोण। जिस प्रकार वेदरूप पुरुप के छन्द, ज्योतिष आदि छः अंगों को कल्पना 
अति प्राचीन है उत्ी प्रकार श्रुत अर्थात्‌ गणिपिटकरूप पुरुष के द्वादशांगों की 
कल्पना भी प्राचोन है। पुरुष के बारह अँग कोन-कोन-से है, इसका निर्देश करते 
हुए कहा गया है :-- 
पायदुगं जंघा उरू गायदुगद्धं तु दा य बाहू य। 
गीया सिरं च॒ पुरिसा बारसअंगो सुयविसिद्दो ॥ 
- नंदिवृत्ति, पु: २०३० 


इस गाथा का स्पष्टीकरण करते हुए वृत्तिकार लिखते है : --'इह पुरुषस्य 
द्वाद्श अज्ञानि भवन्ति तद्यथा-द्वो पादों, दे जड्डे, हें उरुणी, हे 
गात्रार्घे, द्वो बाहू, श्ीवा, शिरश्वच, एवं £तरूपस्य आप परमपुरुपस्य 


१गमाः सदृशपाठाः ते च कारणवरशेन यत्र बहवो भर्वान्त तद्‌ गमिकम्‌ । 
श्जो दिवस एवं रात्रि के प्रथम तथा अर नम प्रहरस्प कातव मे प८ जाते ह वे कालिक 
कहलाते है । 
बैतचञ्च प्रायः आचारादि कालिकश्न तम्‌ , असदृशपाठात्मकत्वात्‌ । 
““मलयगिरिक्षत नंदिदृत्ति, 


जैन श्रुत २९ 


आचारादीनि द्वादशअज्ञानि क्रमेण वेदितव्यानि,. ...५तपुरुषस्य 
अंगेषु प्रविष्टमू--अंगभावेन व्यवस्थितमित्यर्थ:। यत्‌ पुनरेतस्येब 
द्वादशाज्ञात्मऊस्प श्रुतपुरुपस्य व्यतिरेकेण स्थितम्‌ - अंगबाह्मत्वेन 
व्यवस्थितं तदू्‌ अनब्ञप्रविष्टम्‌ । 

इस प्रकार बृत्तिकार के कथनानुसार श्रुतहप परमधुरुष के आचारादि बारह 
श्रगों को निम्न क्रम से समझा जा सकता है: - 


श्राचार व सूत्रकृत श्रुतपुरुष के दो पैर हैं, स्थान व समवाय दो जंघाएँ हैं, 
व्याख्याप्रज्ञप्ति व ज्ञाताधमंकधा दो घुटने हैं, उपासक व अंतकृत दो गात्रार्ध॑ हैं 
( शरीर का ऊपरी एवं नीचे का भाग अथवा अगला ( पेट आदि ) एवं पिछला 
( पीठ आदि ) भाग गात्रार्ध कहलाता है ), भ्रनुत्तरीपपातिक व प्रश्नव्याकरण दो 
बाहुएँ हैं, विपाकसूत्र ग्रोवा--गरदन है तथा दृष्टिवाद मस्तक है। 


तात्पययें यह है कि आचारादि बारह अंग जेनश्र॒त में प्रधान हैं, विशेष प्रतिष्ठित 
हैं एवं विशेष प्रामाण्ययुक्त हैं तथा मू। उपदेष्टा के आशय के अधिक निकट हैं 
जबकि अनंग अर्थात्‌ श्रंगबाह्य यूत्र भ्रंगो की अपेक्षा गौण हैं, कम प्रतिष्ठा वाले हैं 
एवं भ्रल्प प्रामाण्ययुक्त हैं तथा मूल उपदेट्टा के प्रधान श्राशय के कम निकट हैं । 


विशेषावश्यकभाष्यकार जिनभद्रगणि क्षमाश्रमण अंग-श्रनंग को विशेषता 
बताते हुए कहते हैं :-- 
गणहर-थेरकर्य वा आएसा मुक्क्रवागश्णओ वा । 
धुबव-चलछविसेसओ वा अंगाणंगेसु नाणत्तं ॥ ५५० ॥ 


अंगश्ुत का सीधा सम्बन्ध गणधरों से है जबकि अनंग--श्रंगबाह्मश्रुत का सीधा 
सम्बन्ध स्थविरों से है। श्रथवा गणधरों के पूछने पर तीथँंकर ने जो बताया वह 
अंगश्चुत है एवं बिना पूछे अपने-प्राप बताया हुआ श्रुत प्रंगवाह्मय है। अथवा जो 
श्रुत सदा एकरूप है वह श्रंगश्ब॒त है तथा जो अत परिवर्तित अर्थात्‌ न्यूनाधिक 
होता रहता है वह प्रंगवाह्मश्रुत है। इस प्रकार स्वयं भाष्यकार ने भी अंगबाह्म 
की श्रपेक्षा श्रंगश्नत की प्रतिष्ठा कुछ विशेष हो बताई है। 


ऐसा प्रतीत होता है कि जिस समय श्रमणसंघ में किस शाज्ञ को विशेष 
महत्त्व दिया जाय व किस शातझ्नध को विदेष महत्त्व न दिया जाय, यह प्रश्न उठा 
तब उसके समाधान के लिए समस्वयप्रिय श्रागमिक भाष्यकार ने एक साथ उपयुक्त 
तीन विशेषताएँ बताकर समस्त शाज्लों को एवं उन शाज्ञों को मानने वालों को 
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प्रतिष्ठा सुरक्षित रखो । ऐसा होते हुए भी अंग एवं अ्रंगबाह्य का भेद तो बना हो 
रहा एवं अंगबाह्य सूत्रों को अपेक्षा श्रंगों की प्रतिष्ठा भी विशेष हो रही ! 

वर्तमान में जो अंग एवं उपांगरूप भेद प्रचलित है वह श्रति प्राचीन नहों है। 
यद्यवि उपांग” शब्द घुणियों एवं तत्त्वाथँभाष्य जितना प्राचीन है तथापि श्रमुक 
अंग का अप्ुक उपांग है, ऐसा भेद उतना प्राचीन प्रतीत नहीं होता। यदि 
अंगोवरांगरूप भेद विशेष प्राचोन होता तो नंदोसूत्र में इसका उल्लेख अवश्य मिलता। 
इससे स्पष्ट है कि नन्‍्दी के समय में श्रुत का अंग व उपांगरूप भेद करने की प्रथा 
नथी अपितु अंग व अनंग अर्थात्‌ अंगप्रविष्ट व अंगबाह्यछप भेद करने की 
परिपाटी थो। इतना ही नहों, नंदोसुत्रकार ने तो वतेमान में प्रचलित समस्त 
उपांगों को 'प्रकीणंक' शब्द से भी सम्बोधित किया है । 


उपांगों के वर्तमान क्रम में पहले श्रौपपातिक आता है, बाद में राजप्रश्नोय 
आदि, जबकि तत्त्वाथंवृत्तिकार हरिभद्रसुरि तथा सिद्धसेनसूरि के उल्लेखानुसार 
( अ? १, सू? २२ ) पहले राजप्रसेनकीय ( वर्तमान राजप्रश्नोय ) व बाद में 
श्रौपपातिक भरादि अ्राते हैं। इससे प्रतीत होता है कि इस समय तक उपांगों का 
वतंमान क्रम निश्चित नहीं हुआ था । 


नंदोसूत्र में निर्दिष्ट अंगबाह्य कालिक एवं उत्कालिक शाद्त्रों में वर्तमान में 
प्रचलित उपांगरूप समस्त ग्रंथों का समावेश किया गया है। कुछ उपांग कालिक 
श्रतान्तगंत हैं व कुछ उत्कालिक श्रुतान्तगंत । 

उपांगों के क्रम के विषय में विचार करने पर मालुम होता है कि यह क्रम 
प्रंगों के क्रम से सम्बद नहीं है। जो विषय श्रंग में हो उसोसे सम्बन्धित विषय 
उसके उपांग में भी हो तो उस श्रंग श्रोर उपांग का पारस्परिक सम्बन्ध बैठ सकता 
है। किन्तु बात ऐसो नहों है। पष्ठ अ्रंग ज्ञाताधमंकथा का उपांग जम्बूद्दोप- 
प्रज्ञ्ति कहा जाता है एवं सप्तम अंग उपासकदशा का उपांग चंद्रप्रज्ञप्ति कहा जाता 
है जबकि इनके विषयों में कोई समानता अथवा सामंजस्य नहीं है। यही बात 
अन्य अंगोपांगों के विषय में भी कही जा सकती है। इस प्रकार बारह 
अंगों का उनके उपांगों के साथ कोई विषयैकक्‍्य प्रतोत नहीं होता । 


एक बात यह है कि उपांग व अंगबाह्य इन दोनों शब्दों के अथ॑ में बड़ा अन्तर 
है। प्रंगबाह्य शब्द से ऐसा भ्राभास होता है कि दन सूत्रों का सम्बन्ध अंगों 
के साथ नहों है अथवा बहुत कम है जब कि उपांग शब्द भंगों के साथ सीधा 
धम्बढ़ है। ऐसा प्रतीत होता है कि भंगबाद्यों की प्रतिष्ठा बढ़ाने के लिये 
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ग्रथवा अंग के समकक्ष उनके प्रांमाण्यस्थापन की आवश्यकता को ध्यान में 
रखते हुए किसी गौताथथ ने इन्हे उपांग नाम से संबोधित करना प्रारंभ किया होगा। 


इसरी बात यह है कि अंगों के साथ सम्बन्ध रखने वाले दशवैकालिक, 
उत्तराष्ययन भ्रादि सूत्रों को उपांगों में न रख कर औपपातिक से उपांगों को 
शुरुआत करने का कोई कारण भी नहीं दिया गया है| संभव है कि दशवेकालिक 
आदि विशेष प्राचीन होने के कारण प्रंगबाह्य होते हुए भी प्रामाष्ययुक्त रहे 
हो एवं औपपातिक आदि के विषय मे एतद्विषयक कोई विवाद खड़ा हुआ हो 
भ्रौर इसीलिए इन्हें उपांग के रूप में माना जाने लगा हो । 

एक बात यह भी है कि ये झ्रौपषातिक, राजप्रश्नीय, जीवाभिगम, 
प्रज्ञापा श्रादि ग्रंथ देवधिगणिक्षमाश्रमण के सम्प्रुत थे ही भोर इसीलिए 
उन्होंने प्रंगसूत्रो में जहां-तहां जहा उबवा:ओं, जहा पन्नवणाओं, जहा 
जीवाभिगमे”! इत्यादि पाठ दिये है। ऐसा होते हुए भी 'जहा उववाइअ- 
उबांगे, जहा पन्नयगाउवांगे! इस प्रकार 'उपांग! शब्दयुक्त कोई पाठ नहीं 
मिलता । इससे अनुमान होता है कि कदाचित्‌ देवधिगशिक्षमाश्रमण के बाद हो 


इन ग्रन्थों को उपाग कहने का प्रयत्न हुआ हो । श्रत का यह सामान्य परिचय 
प्रस्तुत प्रयोजन के लिए पर्याप्त है। 


प्रकरण ३ 
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सर्वप्रथम अंगग्रंथों के बाह्य तथा भंतरंग परिचय से क्‍या अभिप्रेत है, यह 
स्पष्टीकरण श्रावदयक है। अंगो के नामो का अथ॑, अंगों का पदपरिमाण अथवा 
श्लोकपरिमाण, अंगो का क्रम, अंगो की शैली तथा भाषा, प्रकरणों का विषयनिर्देश, 
विषयविवेचन को पद्धति, वाचनावैविध्य इत्यादि को समीक्षा बाह्य परिचय में रखी 
गई है। प्रंगो में चचित स्वसिद्धान्त तथा परसिद्धान्तसम्बन्धी तथ्य, उनकी विशेष 
समीक्षा, उनका पृथक्रण, तदन्निष्पन्न ऐतिहासिक अनुसंघान, तदन्तगंत विशिष्ट 
शब्दों का विवेचन इत्यादि बातें अंतरंग परिचय में समाविष्ट हैं । 


आगमों की ग्रन्थबद्धता : 

जैनसंघ की मुख्य दो परम्पराएं हैं: अचेलक परम्परा व सचेलक परम्परा । 
दोनों परम्पराएँ यह मानती हैं कि आगमों के अध्ययन-अध्यापन की परम्परा 
अखरणड रूप में कायम न रही । दुष्काल आदि के कारण भागम भ्रक्षरश: सुरक्षित 
न रखे जा सके । भागमों में वाचनाभेद--पाठभेद बराबर बढ़ते गये। सचेलक 


१यहाँ अचेलक शब्द दिगम्बरपरंपरा के लिए और सचेलक शब्द श्वेताम्बरपर॑परा के 
लिए प्रयुक्त दैं। ये द्वी प्राचीन शब्द हैं जिनसे श्न दोनों परंपराओं का प्राचीन काल में 
बोध दोता था । 
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परम्परा द्वारा मान्य आगमों को जब पुस्तकारूढ किया गया तब श्रमणसंघ ने 
एकत्र होकर जो माथुरी वाचना मान्य रखो वह ग्रत्यथवद्ध की गई, साथ ही उपयुक्त 
वाचनामेद प्रथवा पाठभमेद भी लिखे गये। भ्रचेलक परम्परा के आचाय॑े घरसेन, 
यतिवृषभ, कुंदकुंद, भट्ट अकलंक आदि ने इन पुस्तकारूढ आगमों अथवा इनसे 
पुर्वे के उपलब्ध आगमों के प्राशय को ध्यान में रखते हुए नवीन साहित्य का सर्जन 
किया। श्राचाय॑ कुंदकुंदरचित साहित्य में आचारपाहुड, सुत्तपाहुड, स्थानपाहुड, 
समवायपाहुड श्रादि भ्रनेक पाहुडान्त ग्रत्थों का समावेश किया जाता है। इन 
पाहुडों के नाम सुनने से आचारांग, सूत्रकृतांग, स्थानांग, समवायांग भ्रादि की स्मृति 
हो आतो है। भआचाय॑ कुंदकुंद ने उपयुक्त पाहुडों को रचना इन अंगों के आधार 
से की प्रतीत होती है। इसी प्रकार घटखरणडागम, जयधवला, महाधवला आदि 
ग्रन्थ भी उन-उन आवचायों ने आचारांग से लेकर दृष्टिवाद तक के आगमों के 
आधार से बनाये हैं। इनमें स्थान-स्थान पर परिकर्म आदि का निर्देश किया 
गया है। इससे अनुमान होता है कि इन ग्रन्थों के निर्माताओं के सामने दृष्टिवाद 
के एक प्रंशल्प परिकर्म का कोई भाग भ्रवश्य रहा होगा, चाहे वह स्मुतिरूप में 
ही क्‍यों न हो। जिस प्रकार विशेषावश्यकभाष्यकार अपने भाष्य में श्रनेक 
स्थानों पर हृष्टिवाद के एक अंशरूप 'पूव॑ंगत गाथा' का निर्देश करते हैं उसी प्रकार 
ये प्रन्थकार 'परिकर्म' का निर्देश करते हैं। जिन्होंने आगमों को ग्रन्थवद्ध किया 
है उन्होंने पहले से चली आने वाली कंठाग्र आगम-परम्परा को ध्यान में रखते हुए 
उनका ठोक-ठीक संकलन करके माथुरी वाचना पुस्तकाखढ की है। इसी प्रकार 
अचेलक परम्परा के ग्रंथकारों ने भो उनके सामने जो आगम विद्यमान थे उनका 
अवलम्बन लेकर नया साहित्य तैयार किया है। इस प्रकार दोनों परम्पाओं के 
ग्रंथ समानरूप से प्रामाण्यप्रतिष्ठित हैं । 


अचेछक परम्परा में अंगविषयक्र उल्लेख : 

अचेलक परम्परा में अंगविषयक जो सामग्री उपलब्ध है उसमें केवल अंगों के 
नामों का, शअ्रंगों के विषयों का व श्रंगों के पदपरिमाण का उल्लेख है। अकलंककृत 
राजवातिक में प्रंतकृदशा तथा भ्रनुत्तरौपपातिकदशा नामक दो अ्रंगों के श्रष्ययनों -- 
प्रकरणों के नामों का भी उल्लेख मिलता है, यद्यपि इन नामों के अनुसार अध्ययन 
वर्तमान अन्तकृदशा तथा अनुत्तरौपपातिकदश्ा में उपलब्ध नहों हैं । प्रतीत होता 
है, राजवातिककार के सामने ये दोनों सूत्र अन्य वाचना वाले मौजूद रहे होंगे । 


१वृत्तिकार मलधारी द्देमचन्द्र के अनुसार, गा० १२८. 
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स्थानांग नामक तुतीय अंग में उक्त दोनों प्रंगों के अध्ययनों के जो नाम बतावे 
गये हैं, उनमे राजवातिवा-निर्दिष्ट नाम विशेषतः मिलते हुए हैं। ऐसी स्थिति 
में यह भी कहा जा सकता है कि राजवातिककार और स्थानांगसूत्रकार के समक्ष 
एक ही वाचना के ये सूत्र रहे होगे अथवा राजवातिककार नै स्थानांग में गृहीत 
प्रन्य वाचना को प्रमाणभूत मान कर ये नाम दिये होगे। राजवातिक के ही 
समान धवला जयघवला, प्रंगपण्णत्ति ग्रादि में भी वेसे ही नाम उपलब्ध हैं। 


अचेलक परम्परा के प्रतिक्रमण सुत्र के मूल पाठ में किन्‍्हों-किन्हीं अंगों के 
अध्ययनों की संख्या बताई गई है। इस संख्या में भ्रोर संचेलक परम्परा में प्रसिद्ध 
संख्या में विशेष अन्तर नही है। इस प्रतिक्रमण सूत्र को प्रभाचन्द्रीय धृत्ति में 
इन अध्ययनों के नाम तथा उनका सविस्तर परिचय आता है। ये नाम सचेलक 
परम्परा में उपलब्ध नामो के साथ हुबहु मिलते हैं। कहीं-कही भश्रक्षरान्तर भले 
हो हो गया हो किन्तु भाव में कोई अन्तर नहीं है। इसके ग्रतिरिक्त अपराजित- 
सूरिकृत दशवेकालिकवृत्ति का उल्लेख उनकी अपनी मूलाराधना की वृत्ति में आता 
है। यह दशवैकालिकवृत्ति इस समय अनुपलब्ध है। संभव है, इन भ्रपराजितसूरि 
ने अथवा उनकी भांति श्रवेलक परंपरा के अन्य किन्‍्हीं महानुभावों ने श्रंग श्रादि 
सुत्रों पर वृत्तियां आदि लिखो हो जो उपलब्ध न हो। इस विषय में विशेष 
अनुसंधान की ग्रावश्यकता है । 


सचेलक परम्परा में अगो की नियुंक्तियां, भाष्य, चूणियां, अवचूणियां, 
वृत्तियां, टवे आदि उपलब्ध हैं। इनमे अ्रंगों के विषय में विशेष जानकारी प्राप्त 


होती है । 


अंगों का बाह्य रूप : 

अंगों के बाह्य रूप का प्रथम पहलू है श्रंगों का श्होकपरिमाण श्रथवा पद- 
परिमाण । ग्रंथों की प्रतिलिपि करने वाले लेखक श्रपना पारिश्रमिक शछोकों की 
संख्या पर निर्धारित करते हैं। इसलिए वे अपने लिखे हुए ग्रंथ के अन्त में 
ध्त्थाग्र' शब्द द्वारा 'छोक-संख्या का निर्देश श्रवश्य कर देते हैं। भ्रथवा कुछ 
प्राचीन ग्रंथकार स्वयमेत्र अपने ग्रथ के श्रन्त में उसके छोकपरिमाण का उल्लेख 
कर देते हैं। ग्रंथ पूर्णतया सुरक्षित रहा है श्रथवा नहीं, वह किसी कारण से 
खण्डित तो नहीं हो गया है अथवा उसमें किसी प्रकार की वृद्धि तो नहीं हुई है - 
इत्यादि बातें जानने में यह प्रथा अति उपयोगी हैं। इससे लिपि-लेखकों को 
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पारिश्रमिक देने में भो सरलता होती है। एक शछोक बत्तोस भ्रक्षरों का मान 
कर शछोकसंब्या बताई जाती है, फिर चाहे रचना गद्य में ही क्‍यों न हो | 
वर्तमान में उपलब्ध अंगों के प्रन्ध में स्वयं मंथकारों ने कहीं भी 'छोकपरिमाण 
नहीं बताया है। अतः यह मानना चाहिए कि यह संख्या किन्हीं अन्य ग्रंथ- 
प्रेमियों अथवा उनकी नकल करने वालों ने लिखी होगी । 


झपने ग्रंथ में कोन-कौन से विषय चरचित हैं, इसका ज्ञान पाठक को प्रारंभ 
में ही हो जाय, इस दृष्टि से प्राचोन ग्रंथकार कुछ प्रंथों श्रथवा ग्रन्थगत प्रकरणों 
के प्रारंभ में संग्रहणी गाथाएं देते हैं किन्तु यह कहना कठिन है कि अंगगत वैसी 
गाथाएं खुद ग्रंथकारों ने बनाई हैं अथवा अन्य किन्‍्हीं संग्राहकों ने । 


कुछ प्रंगों की नियुँक्तियों में उनके कितने अध्ययन हैं एवं उन श्रध्ययनों के 
क्या नाम हैं, यह भी बताया गया है। इनमें ग्रंथ के विषय का निर्देश करने 
वाली कुछ संप्रहणी गाथाएँ भी उपलब्ध होती हैं । 


समवायांग व नन्‍दीसूत्र में जहां आचारांग आदि का परिचय दिया हुम्मा है 
वहां अंगों की संग्रहणियां भनेक हैं', ऐसा उल्लेख मिलता है। यह '“संग्रहणी 
धब्द विषयनिर्देशक गाथाओं के श्रथ॑ में विवक्षित हो तो यह मानना चाहिए कि 
जहां-जहां 'संग्रहणियां अनेक हैं! यह बताया गया है वहां-वहां उन*उन सूत्रों के 
विषय-निर्देश प्रनेक प्रकार के हैं, यही बताया गया है। भ्रथवा इससे यह 
समझना चाहिए कि प्राचारांगादि का परिचय संक्षेप-विस्तार से अनेक प्रकार से 
दिया जा सकठा है। यहां यह स्मरण रखना प्रावश्यक है कि विषय-निर्देश भले 
ही भिन्न-भिन्न शब्दों द्वारा प्रथत्रा भिन्न-भिन्न शैलियों द्वारा विविध ढेग से किया 
गया हो किन्तु उसमें कोई मौलिक भेद नहीं है । 


झचेलक व सचेलक दोनों परम्पराओं के ग्रन्थों में जहां श्रंगों का परिचय भ्राता 
है वहां उनके विषय तथा पद-परिमाण का निर्देश करने वाले उल्लेख उपलब्ध 
होते हैं। प्रंगों का ग्रन्थाग्र अर्थात्‌ छोकपरिमाण कितना है, यह थब देखें । 
बृह॒ट्टिप्पनिका नामक एक प्राचीन जैनग्रंथसुची उपलब्ध है। यह भाज से लगभग 
चार सौ वर्ष पुतं लिखी गई मालूम होती है। इसमें विविध विषय वाले अनेक 
ग्रन्थों की 'छोकसंस्या बताई गई है, साथ हो लेखनसमय व ग्रन्यलेखक का भी 
निर्देश किया गया है। प्रंथ सवुत्तिक है अथवा नहीं, जैन है अथवा धजैन, 
ग्रन्थ पर अन्य कितनो वृत्तियां हैं, आदि बातें भी इसमें मिलती हैं। अ्रंगविषयक 
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जो कुछ जानकारी इसमें दी गई है उसका कुछ उपयोगी सारांश नोचे दिया 
जाता है :-- 


आचारांग--'छोकसंख्या २५२४, सुत्रकृतांग --'छोकसंख्या २१३ ०, स्थानांग-- 
छोकसंख्या ३६०२०, समवायांग--छोकसंस्या १६६०, भगवती (व्याक्ष्याप्रशप्ति)-- 
छोकसंख्या १५७५२ ( इकतालीस शतकयुक्त ) शातधमंकथा --एलोकसंल्या 
५४००, उपासकदशा--श्लोकसंरुषपा८१२, भअ्रंतकृद्शा -श्लोकसंक्या ८६९, 
प्रनुत्रौपपातिकदशा--एलोकसंख्या १९२, प्रइतव्याकरण--श्लोकसंस्या १२५६, 
विपाकसूत्र श्लोकसंद्या १२१६: समस्त प्रंगों को श्ठोकसंस्या २५३३९ । 


नाम-निर्देश : 


तत्त्वाथसूत्र के भाष्य में केवल प्रंगो के नामों का उल्लेख है। इसमें पांचवें 
अंग का नाम “भगवती न देते हुए “व्याख्याप्रज्ञप्ति! दिया गया है। बारहवें पअ्रंग 
का भी नामोल्लेख किया गया है । 


अचेलक परम्पराभिमत पूज्यपादक्ृत सर्वारथंसिद्धि नामक तत्तवार्थ॑वृत्ति में अंगों 
के जो नाम दिये है उनमें थोड़ा अन्तर है। इसमें ज्ञातघर्मंकथा के बजाय ज्ञातु- 
धमंकथा, उपासकदशा के बजाय उपासकराष्ययन, अंतकृदशा के बजाय अ्रंतकृदृशम्‌ 
एवं अनुत्तरोपपातिकदशा के बजाय श्रनुत्तरोपपादिकदशम्‌ नाम है। दृष्टवाद के 
भेदरूप पांच नाम बताये हैं : परिकरमं, सूत्र, प्रथमानुयोग, पूर्व॑गत एवं चूलिका । 
इनमें से पुवंगत के भेदरूप चौदह नाम इस प्रकार हैं: १. उत्पादपूव॑, २. 
अग्रायणीय, ३. वोर्यानुप्रवाद, ४. अस्तिनास्तिप्रवाद, ५. ज्ञानप्रवाद, ६ सत्यप्रवाद, 
७, आत्मप्रवाद, ८. क्मंप्रवाद, ६, प्रत्याह्यान, १०. विद्यानुप्रवाद, ११, कल्याण, 
१२. प्राणावाय, १३. क्रियाविशाल, १४. लोकबिन्दुसार । 


इसी प्रकार भ्रकलंककृत तत्वाथराजवातिक में फिर थोड़ा परिवतेन है । 
इसमें अन्तक्ृदशम्‌ एवं श्रनुत्तरोपपादिकदशम्‌ के स्थान पर फिर अन्तकुहृशा एवं 
अनुत्तरीपपादिकदशा का प्रयोग हुआ है। 


श्रुतसागरक्षुत वृत्ति में ज्ञानुधमंकथा के स्थान पर केवल ज्ञातुकथा का प्रयोग 
है। इसमें अन्तक्ृदशम्‌ एवं भ्रनुत्तरौपपादिकदशम्‌ नाम मिलते हैं । 


जैन साहित्य संशोधक, प्रथम भाग, पृ. १०५. 


ए० जैन साहित्य का बूंहदू इतिहास 


गोस्मटसार तामक ग्रंथ में द्वितीय प्ंग का ताम सुहयड है, पंचस प्रंग का 
नाम विक्लापर्णत्ति है, षष्ठ श्रंग का नाम नाहस्स घम्मकहा है, भरष्टम भंग का 
ताम प्रंतयडदसा है | 


प्रंगपण्णत्ति नामक ग्रन्थ में द्वितोयथ अंग का नाम सुदयड, पंचम अंग का नाम 
विवायपण्णत्ति ( संस्कृतरूप 'विपाकप्रज्ञप्ति! दिया हुआ है ) एवं षष्ठ प्रंग का नाम 
नाहघम्मकहा है। दृष्टिगद के सम्बन्ध में कहा गया है कि इसमें ३६३ दृष्ठियों 
का निराकरण किया गया है। साथ ही क्रियावाद, भ्रक्रियावाद, श्रज्ञानवाद एवं 
विनयवाद के अनुयायियों के मुख्य-मुख्य नाम भी दिये गये हैं। ये सब नाम 
प्राकृत में हैं। राजवातिक में भी इसी प्रकार के नाम बताये गये हैं। वहां 
ये सब संस्कृत में हैं। इन दोनों स्थानों के नामों में कुछ-कुछ अन्तर आ गया है। 

इस प्रकार दोनों परम्पराओं में अंगों के जो नाम बताये गये हैं उनमें कोई 
विशेष अन्तर दिखाई नहीं देता । सचेलक परम्परा के समवायांग, नन्‍्दोसुत्र एवं 
पाक्षिकसूत्र में अ्रंगों के जो नाम आये हैं उनका उल्नेख करने के बाद दोनों 
परम्पराओं के ग्रन्थों में प्रसिद्ध इन सब नामों में जो कुछ परिवतंन हुआ है उसकी 
चर्चा की जाएगी । समवायाँग आदि में ये ताम इस प्रकार हैं :-- 


१. समवायांग २. नन्‍्दीसूत्र ३. पाक्षिक्रधूनत्न ४. तत्त्वार्थभाष्य 


( प्राकृत ) ( प्राकृत ) ( प्राकृत ( संल्कृत ) 
१. आयारे आयारो आयारो आचार: 
२३ सूयगढडे सुयगडो सूयगडो सुत्रकृतम्‌ 
३. ठाणे ठाणं ठाणं स्थानम्‌ 


४. समवाओं, समाए समवाओ, समाएं समवाओ, समाएं समवायः 
५, विवाहपन्नती विवाहपन्नत्तो विवाहपन्चत्तो 


विवाहे विवाहे विवाहे व्याख्या प्रज्ञप्ति 
६. णायाधम्म- णायाघम्म- णायाघम्म- 
कहाओ कहाओ कहाओ ज्ञातधर्मंकथा 
७ उवासगदसाओ उवासगदमाओ  उवासगदसाओ उपासकाष्ययनदशा 
८. प्रंतगडदसाओ पअ्रंतगड़दसाओ. अँनगडदसाओ अंतक्ृदशा 
९, अणुत्तरोववाइय- अगुत्तरोववाइय- अपुत्तरोववाइय-  अनुत्तरोपपातिक- 
दसाओ दसाओ दसाओ द्शा 


१०० पण्हावागरणाई पण्हावागरणाई पण्हावागरणाईं प्रश्नव्याकरणम्‌ 
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११, विवागसुअं विवामसुरअं विवागसुअं विपाकश्नतम्‌ 
१२० दिद्ठिवाओं दिद्विवाओ दिट्विवाओ दृष्टिपातः 


इन नामों में कोई विशेष भेद नहीं है। जो थोड़ा भेद दिखाई देता है वह 
केवल विभक्ति के प्रत्यय अथवा एकवचन-बहुवचन का है। 


पंचम प्रंग का संस्कृत नाम व्यास्याप्रज्ञत्ता है। इसे देखते हुए उसका 
प्राकृत नाम वियाहपन्नत्ति होना चाहिए जबकि सर्वत्र प्रायः विवाहपन्नत्ति रूप ही 
देखने को मिलता है। प्रतिलिपि-लेखकों की असावधानी व अर्थ के अज्ञान के 
कारण ही ऐसा हुआ मालूम होता है। भ्ति प्राचीन अंथों में वियाहपश्नात रूप 
मिलता भी है जो कि व्याख्याप्रज्ञप्ति का शुद्ध प्राकृत रूप है । 


संस्कृत ज्ञातधर्मकथा व प्राकृत नायाधम्मकहा अथवा णायाघम्मकहा में कोई 
अन्तर नहीं है। "ज्ञात! का प्राकृत में 'नाय' होता है एवं समास में “दीघहस्वो 
मिथो बृत्तों' (उ-१ 9७ --हेमप्रा: ठया०) इस नियम द्वारा 'नाय! के हस्व 'य' 
का दीघं 'या? होने पर 'नाया'? हो जाता है। अचेलक परंपरा में नायाधम्मकहा के 
बजाय ज्ञातुधमंकथा, ज्ञातुकथा, नाहस्स धम्मकहा, ताहधम्मकहा आदि नाम प्रचलित 
हैं। इन शब्दों में नामभात्र का अर्थभेद है। ज्ञातघर्मकथा अथवा ज्ञाताधमंकथा का 
अर्थ है जिनमें ज्ञात अर्थात्‌ उदाहरण प्रधान हों ऐसी धर्मकथाएँ। अथवा जिस 
ग्रंथ में ज्ञातों वाली अर्थात्‌ उदाहरणों वालो एवं घर्मंताली कथाएँ हों वह ज्ञाताधर्म- 
कथा है। ज्ञातुषमंकथा का अर्थ है जिसमें ज्ञातु अर्थात्‌ ज्ञाता अथवा ज्ञातुवंश के 
भगवान्‌ महावोर द्वारा कहो हुई धर्मंकथाएँ हों वह ग्रन्थ । यही श्रर्थ ज्ञातुकथा 
का भी है। नाहस्स धम्मकहा अथवा नाहधम्मकहा भी नायधम्मकहा का ही 
एकरूप मालूम होता है। उच्चारण की गड़बड़ो व लिपि-लेखक के प्रमांद के 
कारण नाथ” शब्द 'नाह' के रूप में परिणत हो गया प्रतीत होता है। भगवान्‌ 
महावीर के वंश का नाम नाय-नात-ज्ञात-ज्ञातु है। ज्ञातुवंशोत्पन्न भगवान्‌ 
महावीर द्वारा प्रतिपादित धर्मकथाओं के आधार पर॑ भी ज्ञातृघमंकथा आदि नाम 
फलित किये जा सकते हैं । 


द्वितोय अंग का संस्कृत नाम सुत्रकत है। राजवातिक आदि में भी इसी 
नाम का निर्देश है। धवला एवं जयघवला में सुदयद, गोम्मटसार में सुहुयड तथा 
अंगपण्णत्ति में सृूदयड नाम मिलते हैं। सचेलक परंपरा में सुत्तगड अथवा 
सुयगड नाम का उल्लेख मिलता है। इन सब नामों में कोई अन्तर नहीं है। 


४२ जैन साहित्य का बृहदू इतिहास 


केवल शौरसेनी भाषा के चिह के रूप में भ्रवेलक परम्परा में 'त' भ्रथवा 'तः के 
बजाय 'द' अथवा ' का प्रयोग हुआ है। 

पंचम संग का नाम धवला व जयघवला में वियाहपण्णत्ति तथा गोम्मटसार 
में विवायपण्णत्ति है जो संस्कृतरूप व्याख्याप्रज्ञप्ति का ही रुपान्तर है। 
प्रंगपण्णत्ति में विवायपण्णत्ति प्रथवा विवागपण्णत्ति नाम बताया गया है एवं छाया 
में विपाकप्रज्ञप्ति शब्द रखा गया है। इसमें मुद्रण की भ्रशुद्धि प्रतीत होती है। 
मूल में विवाहपण्णत्ति होना चाहिए । ऐसा होने पर छाया में व्याख्याप्रज्ञप्ति 
रखना चाहिए। यहाँ भी आदि पद 'वियाह' के स्थान पर असावधानी के कारण 
'विवाय' हो गया प्रतीत होता है। सचेलक परम्परा में संस्कृत में व्याख्याप्रज्ञप्ति 
एवं प्राकृत में वियाहपण्णत्ति सुप्रसिद्ध है। पंचम भंग का यहो नाम ठीक है । 
ऐसा होते हुए भी वृत्तिकार अभयदेवसूरि ने विवाहपण्णत्ति व विबाहपण्णत्ति नाम 
स्वीकार किए हैं एवं विवाहपण्णत्ति का अर्थ किया है विवाहप्रज्ञप्ति अर्थात्‌ ज्ञान के 
विविध प्रवाहों को प्रज्ञप्ति और विबाहपण्णत्ति का भ्रर्थ किया है विबाधप्रज्ञप्ति 
अर्थात्‌ बिना बाधा वाली--प्रमाणसिद्ध प्रज्ञप्ति। श्री अभयदेव को वियाहपण्णत्ति, 
विवाहपण्णत्ति एवं विबाहपण्णत्ति - ये तीन पाठ मिले माछुम होते हैं। इनमें से 
वियाहपण्णत्ति पाठ ठीक है। शेष दो प्रतिलिपि-लेखक की त्रुटि के परिणामरूप हैं। 


आचारादि अंगों के नामों का अथ : 
आयार- प्रथम प्रंग का आचार - आयोर नाम तदुगत विषय के अनुरूप ही 
है। इसके प्रथम विभाग में आंतरिक व बाह्य दोनों प्रकार के श्राचार की चर्चा है । 


सुत्ततड--सूत्रकृत का एक प्रथ है सूत्रों द्वारा अर्थात्‌ प्राचीन सूत्रों के श्राघार 
से बनाया हुआ प्रथवा संक्षिप्त सूत्रों--वाक्‍यों द्वारा बनाया हुप्ना । इसका दूसरा धर्थ 
है सूचना द्वारा अर्थात्‌ प्राचीन सूचनाओं के आधार पर बनाया हुआ । इस नाम से 
ग्रन्य के विषय का स्पष्ट पता नहीं लग सकता । इससे इसको रचनान्पद्धति का 
पता अवश्य लगता है । 

ठाण - स्थान व समवाय नाम आचार की भांति स्फुटार्थक नहीं कि जिन्हें सुनते 
हो भ्र्थ की प्रतोति हो जाय । जैन साधुओं की संल्या के लिए 'ठाणा' शब्द जैन 
परम्परा में सुप्रचलित है। यहां कितने 'ठाणे? हैं ? इस प्रकार के प्रश्न का अर्थ 
सब जैन समभते हैं। इस प्रश्न में प्रयुक्त 'ठाणा? वेः धर्थ की ही भांति तुतीय प्रंग 
ठाण? का भी भ्थे संस्या ही है। 'समवाय” नाम की भी यहो स्थिति है। 
इस नाम से यह प्रकट होता है कि इसमें बड़ों संख्या का समवाय है। इस प्रकार 
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ठाण नामक तुतीय अंग जैन तत्तव-संख्या का निरूपण करने वाला है एवं समवाय 
नामक चतुर्थ अंग जैन तत्त्व के समवाय का भ्र्थात्‌ बड़ी संख्या वाले तत्त्व का 
निरूुपण करने वाला है | 


वियाहपण्णत्ति- व्याख्याप्रज्ञप्ति नामक पंचम श्रंग का श्र्थ ऊपर बताया जा 
चुका है। यह नाम ग्रन्थगत विषय के अनुरूप है। 


णायाधम्मकहा-- ज्ञातधमंकथा नाम कथासूचक है, यह नाम से स्पष्ट है। 
इस कथाग्रन्थ के विषय में भी ऊपर कहा जा चुका है | 


उवासगदसा - उपासकदशा नाम से यह प्रकट होता है कि यह अंग उपासकों 
से सम्बन्धित है। जैन परिभाषा में 'उपासक” शब्द जेनधर्मानुयायी भ्रावकों-- 
गृहस्थों के लिए रूढ़ है। उपासक के साथ जो 'दशा' छाब्द जुड़ा हुआ है वह 
दश - दस संख्या का सूचक है अथवा दशा--श्रवस्था का द्योतक भी हो सकता है। 
यहां दोनों अर्थ समानरूप से संगत हैं। उपासकदशा नामक सप्तम भंग में दस 
उपासकों की दशा का वर्णन है। 


अतगडदसा --जिन्होंने प्राध्यात्मिक साधना द्वारा राग-ह्वेष का अन्त किया है 
तथा मुक्ति प्राप्त की है वे अन्तक्ृत हैं। उनसे सम्बन्धित शाह्ल का नाम प्रंतगडदसा- 
अंतकृतदशा है। इस प्रकार श्रष्ठटम अंग का भ्रंतकृतदशा नाम सार्थक है। 

अणुत्तरोववाइयदसा - इसी प्रकार अनुत्तरोपपातिकदशा अ्रथवा अनुत्तरोप- 
पादिकदशा नाम भी साथंक है। जैन मान्यता के अनुसार स्वर में बहुत ऊंचा 
प्रनुत्ततविमान नामक एक देवलोक है। इस विमान में जन्म ग्रहण करने वाले 
तपस्वियों का वृत्तान्त इस अनुत्तरौपपातिकदशा नामक नवम अंग में उपलब्ध है। 
इसका दशा” शब्द भी संख्यावाचक व श्रवस्थावाचक दोनों प्रकार का है। ऊपर 
जो औपपातिक व औपपादिक ये दो शब्द आये हैं उन दोनों का अर्थ एक ही है । 
जैन व बौद्ध दोनों परम्पराओं में उपपात अथवा उपपाद का प्रयोग देवों व नारकों 


के जन्म के लिए हुआ है । 


पण्हावागरणाई--प्रश्तव्याक रण नाम के प्रारंभ का 'प्रश्न' शब्द सामान्‍य प्रश्न के 
अथ॑ में नहीं अपितु ज्योतिषशाज्न, निमित्तशात्ञ आदि से सम्बन्धित अथ॑ में प्रयुक्त 
हुआ है। इस प्रकार के प्रश्नों का व्याकरण जिसमें किया गया हो उसका नाम 
प्रश्वव्याकरण है। उपलब्ध प्रश्नव्याकरण के विषयों को देखते हुए यह नाम सार्थक 
प्रतीत नहीं होता । प्रश्न का सामान्य भ्रथ॑ चर्चा किया जाय अर्थात्‌ हिसा-अहिसा, 
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सश्य-असत्य आदि से सम्बन्धित चर्चा के श्रथ॑ में प्रइन शब्द लिया जाय तो 
वर्तमान प्रइनव्याकरण साथंक नाम वाला कहा जा सकता है । 


विवागसुय - ग्यारहवें भ्रंग का नाम है विपाकश्रुत, विपाकसूत्र, विवायसुअ, 
विवागसुय अगवा विवागसुत्त। ये सब नाम एकाथंक एवं समान हैं। विपाक शब्द 
का प्रयोग पातंजल-्योगदर्शन एवं चिकित्साशाज्ञ में भी हुआ है। चिकित्साशाह्ष 
का विपाक शब्द खानपान इत्यादि के तरिपाक का सूचक है। यहां वितराक का 
यह श्रर्थ न लेते हुए आध्यात्मिक अर्थ लेना चाहिए भ्रर्थात्‌ सदसत्‌ प्रवृत्ति द्वारा 
होने वाले आध्यात्मिक संध्कार के परिणाम का नाम हो विपाक है। पापप्रवृत्ति 
का परिणाम पापविपाक है एवं पुरयप्रवुत्ति का परिणाम पुएयविपाक है। 
प्रस्तुत श्रंग का विपा+श्रुत नाम साथंक है क्योंकि इसमें इस प्रकार के विपाक 
को भोगते वाले लोगों की कथाग्रों का संग्रह है । 


दिट्विवाय -बारहवां अंग दृष्टिबाद के नाम से प्रसिद्ध है। यह अभी उपलब्ध 
नहीं है। अतः इसके विषयों का हमें ठोक-ठोक पता नहीं है। दृष्टि का प्र्थ है दशंन 
झौर वाद का अथ है चर्चा। इस प्रकार दृष्टिवाद का शब्दार्थ होता है दर्शंनों 
की चर्चा। इस क्षंग में प्रधानतया दाशंनिक चर्चाएं रहो होंगी, ऐसा प्रन्थ के 
नाम से प्रतीत होता है। इसके पूर्वंगत विभाग में चौदह पूर्व समाविष्ट हैं 
जिनके नाम पहले गिनाये जा घुके हैं। इन पूर्वो को लिखने में कितनी स्याही खर्चे 
हुई होगी, इसका अंदाज छगाने के लिए सचेलक परम्परा में एक मज़ेदार कल्पना 
की गई है। कल्पसृत्र के प्र्वाचीन वृत्तिकार कहते हैं कि प्रथम पूव को लिखने 
के लिए एक हाथी के वजन जितनी स्याही चाहिए द्वितीय पूर्व को छिखने के लिए 
दो हाथियों के वद्धन जितनी, तुतीय के छिए चार हाथियों के वज्धन जितनों, 
चतुर्थ के लिए आठ हाथियों के वज़न जितनी, इस प्रकार उत्तरोत्तर दुयुनो-दुगुनी 
करते-करते अंतिम पूव॑ं को लिखने के लिए आठ हजार एक सौ बानवे हाथियों 
के वज्जन जितनी स्पाही चाहिए । 


कुछ मुनियों ते ग्यारह पंगों तथा चौदह पृर्वों का अध्ययन केवल बारह वर्ष 
में किया है, ऐसा उल्लेख व्याव्याप्रज्ञप्ति में आता है। इतना विशाल साहित्य 
इतने अल्प समय में केसे पढ़ा गया होगा ? यह एक विचारणीय प्रश्न है। 
इसे ध्यान में रखते हुए उपयुक्त कल्पना को महिमावधंक व भ्रतिशयोक्तिपृर्ण 
कहना भनुचित न होगा । इतना अवश्य है कि पृर्व॑गत साहित्य का परिमाण 
काफ़ो विशाल रहा है । 


भ्रंगप्रन्थों का बाह्य परिचय डभ 


स्थानांगसूत्र में, बारहवें भ्रंग के दस पर्यायवाची नाम बताये हैं। १. दृष्टिवाद, 
२. हेतुवाद, ३. भुतवाद, ». तथ्यवाद, ५, सम्यग्वाद, ६, घमंचाद ७, भाषाविचय 
पभ्रथवा भाषाविजय, ८. पृव॑गत, £. भ्रनुयोगगत भौर १०, सर्वजीवसुखावह । 
इनमें से आठवां व नववां नाम दृष्टिवाद के प्रकरणविशेष के सूचक हैं। इन्हें 
औपचारिक रूप से हृष्टिवाद के नामों में गिनाया गया है । 


अंगों का पद-परिमाण : 

प्ंगसूत्रों का पद-परिमाण दोनों परम्पराओं के ग्रन्थों में उपलब्ध है। 
सचेलक परम्परा के ग्रन्थ समवायांग, नन्‍्दो आदि में श्रंगों का पद-परिमाण 
बताया गया है। इसो प्रकार अचेलक परम्परा के घवला, गोम्मटसार भ्रादि 
ग्रन्थों में अंगों का पद-परिमाण उपलब्ध है। इसे विभिन्न तालिकाश्रों द्वारा यहां 
स्पष्ठ किया जाता है :-- 


पैस्थानांग, १०.७४२, 
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तालिका--२ 


सचेलक परम्परा 
बारहवें भंग दृष्टिवाद के चौदह पूव॑ 


१. पूषेे का २. समवायांग- ३. नंदिगत ४. समवा- ४. न॑दि-वृत्ति 
नाम गत पदसंख्या पदसंख्या यांग-बृत्ति 


१, उत्पाद 
२, अग्रायणीय 


३. वीये प्रतराद 

४. अस्ति- 
नास्ति- 
प्रवाद 


४ ज्ञानप्रवाद 


६, सत्यप्रवाद 
७७ आत्मप्रवाद 
८, कमंप्रवाद 


€. प्रत्यास्थानपद 
१०, विद्यानुवाद 


११, अवंष्य 
१२. प्राणायु 


१३, क्रियाविशाल 


१४. लोकबिन्दु- 
सार 


२ 


2 


भ््‌ 


म््‌ 


२६ 


एक करोड़ पर एक करोड़ पद 


दियानबे लाख छियानबे लाख 
पद पद 


सत्तर लाख पद सत्तर लाख पद 
साठ लाख पद साठ लाख पद 


एक कम एक एक कम एक 
करोड़ पद करोड़ पद 
एक करोड़ छः पद एक करोड़ छः पद 
छब्बीस करोड़ पद छब्बोस करोड़ पद 
एक करोड़ अस्सी एक करोड़ अस्सो 
हजार पद हजार पद 
चोरासी लाख पद चौरासी लाख पद 


एक करोड़ दघत लाख एक करोड़ दस लाख 
पद पद 


छब्बोस करोड़ पद छब्बीस करोड़ पद 


एक करोड़ छण्पन एक करोड़ छुप्पन 
लाख पद लाख पद 
नौ करोड़ पद... नो करोड़ पद 
साढ़ें बारह करोड़ साढ़े बारह करोड़ 
पद पद 
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१. अंग का नाम 
१. आधचारांग 


२. सूत्रकृतांग 

३. स्थानांग 

४. समवायांग 

५, व्याब्याप्रज्ञप्ति 

६. ज्ञाताधमंकथा 

७.  उपासकदशा 

८५. अन्तकृहशा 

६, अनुत्तरौयपातिकदशा 
१०५ 
११ विव्राकश्रुत 


प्रश्षव्याकरण 


१ पद का नास 
१. उत्पाद 


२ अप्रायण-अग्रायणीय 


3, वीयंप्रवाद-वीर्यानु- 


प्रवाद 
६ 


२, पदरूख्या 
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तालिका-- ४9 
अचेलक परम्परा 
चोदह पूर्व 
२. किस ग्रंथ भ॑ निर्देश 


एक करोड़ पद घवला, जयघवला, गोम्मट- 
सार एवं अंगपण्णत्ति 

छिपानवे लाख पद कं 

सत्तर लाख पद । 
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१. पृर्वे का नाम २. पद्संख्या ३. किस पथ में निर्देश 
४. अस्तिनास्तिप्रवाद साठ लाख पद धवला, जयघवला, गरोन्मट- 
सार एवं भ्रंगगपण्णत्ति 
५. ज्ञानप्रवाद एक कम एक करोड़ पद २ 
६. सत्यप्रवाद एक करोड़ छः पद $; 
७, आत्मप्रवाद छब्बोस करोड़ पद ; 
८. कमप्रवाद एक करोड़ अस्सी लाख पद 9) 
९, प्रत्यास्यान चौरासी लाख पद १) 
१०. विद्यानुवाद-विद्यानु- एक करोड़ दस लाख पद ११ 
प्रवाद 
११. कल्याण (अवन्ध्य)॑ छंब्बोस करोड़ पद १5 
१२. प्राणवाद-प्राणावाय 
(प्राणायु) तेरह करोड़ पद १" 
१३. क्रियाविशाल नौ करोड़ पद ११ 
१४. लोकबिन्दुसार बारह करोड़ पचास लाख पद ४ 


पूर्वों की पदसंख्या में दोनों परम्पराप्रों में भ्रत्यधिक साम्य है। ग्यारह श्रंगों 
की पदसंख्या में विशेष भेद है। सचेलक परम्परा में यह संख्या प्रथम प्रंग से 
प्रारंभ होकर श्रागे क्रमशः दुगुनी-दुगुनो होती गई मालूम होती है। भ्रचेलक 
परम्परा के उल्नेखों में ऐसा नहीं है। वर्तमान में उपलब्ध अंगसूत्रों की पदसंख्या 
उपयुक्त दोनों प्रकार की पदसंख्या से भिन्न है । 


प्रथम अंग में भ्रठारह हजार पद बताये गये हैं। आचारांग (प्रथम श्रंग) 
के दो विभाग हैं : प्रथम श्रुतस्कन्ध व पांच चूलिकाओं सहित द्वितीय श्रुतस्कन्ध । 
इनमें से पाँचवीं चुलिका निशोथ सूत्ररुप एक स्वतन्त्र ग्रंथ हो है। अतः यह 
यहाँ अभिप्रेत नहीं है। दूसरे शब्दों में यहाँ केवल चार चूलिकाओं सहित द्वितोय 
श्र॒तस्कन्ध ही विवक्षित है। अब प्रश्न यह है कि उपयुक्त अ्रठारह हजार पद 
दोनों श्रुतस्कंधों के हैं अथवा केवल प्रथम श्षुतस्कन्ध के ? इस विषय में 
आचारांग-नियुंक्तिकार, आचारांग-वृत्तिकार, समवायांग वृत्तिकार एवं नन्दि-वृत्तिका २- 
ये चारों एकमत हैं कि प्रठा रह हजार पद केवल प्रथम श्रतस्कन्ध के हैं। हितीय 
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श्रतस्कन्ध की पदसंख्या प्रलग हो है। समव्रायाग व नन्‍्दों सूत्र के मूलपाठ में 
जहाँ पदसंख्या बताई गई है वहः इस प्रकार का कोई स्पष्टोकरण नहीं किया गया 
है। वहाँ केवल इतना ही बताया गया है कि श्राचारांग के दो श्रतस्कन्ध हैं, 
पचीस अध्ययन हैं, पचासी उद्देशक हैं, पचासी समुहेंशक हैं, अठारह हजार पद हैं, 
संख्येय भ्रक्षर हैं। इस पाठ को देखते हुए यही निष्कष॑ निकाला जा सकता है 
कि अठारह हजार पद पूरे आचाराँग के अर्थात्‌ आचारांग के दोनों श्रतस्कत्पों के 
हैं, किसी एक श्रतस्कन्ध के नहों । जिम प्रकार पचोस अध्ययन, पचासी उद्देशक 
आदि दोनों श्रुतस्कन्धों के मित्राकर हें उप्ती प्रकार श्रठारह हजार पद भी दोनों 
श्रुतस्कन्धों के मिलाकर ही हैं। 


पद का अर्थ : 

पद क्‍या है? पद का स्वष्य बताते हुए विशेषावश्यक्र भाष्यकार' कहते हैं 
कि पद अथ्थ का वाचक्र एवं द्योतक होता है! बेठना, बोलना, भ्रश्, वुक्ष 
इत्यादि पद वाचक हैं। प्र, परि, च, वा इत्यादि पद द्योतक हैं! अथवा पद 
के पांच प्रकार हैं: नामिक, नेपातिक, औपसर्िक, आख्यातिक व मिश्र । अब, 
वृक्ष श्रादि नामिक हैं। खल़, हि इत्यादि नंत्रातिक हैं। परि, अप, अनु आदि 
औपसभिक हैं। दौड़ता है, जाता हैः श्राता है इत्यादि प्राद्यातिक हैं। संपत, 
प्रवर्धभान, निवर्तमान आएि पद मिश्र है। दसो प्रकार अनुयोगद्वारवृत्ति*, 
अगस्त्परसिहविरचित दशवेक।लिकचूणि,? हरिभद्रकृत दशवेकालिकवृत्ति, शोलांक- 
कृत आचारांगवृत्ति आदि में पद का सोदाहरण स्वर बताया गया है। प्रथम 
कमंग्रन्य को सातवीं गाथा के अन्तर्गत पद को व्याख्या करते हुए देवेन्द्रसुरि कहते 
हैं :--“पद॑ तु अर्थसमाप्ति. इच्याद्यक्तिसद्‌भावेडपि येन केनचित्‌ पदेन 
अष्टाद्शपद्सहस्रादिभ्रमा गा आचारादिग्रन्था गोयन्ते तदिह गृद्यते, तस्येब 
द्वादशा ड् श्रतपरिमाणेडघिकृतत्वात्‌ श्रतभेदान/मेव चेह प्रस्तुतत्वात्‌ | तस्य 
च पदस्य तथाविधाम्नायाभावान्‌ प्रध्नाणं न ज्ञायते ।” अर्थात्‌ अर्थ॑समाप्ति 
का नाम पद है किन्तु प्रस्तुत में जिस किसी पद से श्राचारांग भ्रादि ग्रंथों के श्रठारह 


१ विशेषावश्यक्रभाष्य, गा. १००३, पृ. ४६७, 
२ पृ० २४३-४. 

पृ७ ६6, 

8 प्रथम अध्ययन की प्रथम गाथा. 

४ प्रथम श्रतस्कन्ध का प्रथम सत्र, 
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हजार एवं यथाक्रम अधिक पद समभने चाहिए। ऐसे ही पद का इस श्रुतज्ञानडप 
द्वादशांग के परिमाण में अधिकार है । इस प्रकार के पद के परिमाण के सम्बन्ध में 
हमारे पास कोई परम्परा नहीं है कि जिससे पद का निश्चित स्वरूप जाता जा सके । 


छ्क््े 


नंदी आदि में उल्लिखित पदसंख्या और सचेलक परंपरा के आचारांगादि 
विद्यमान ग्रन्थों की उपलब्ध श्लोकसंख्या के समन्वय का किसी भो टीकाकार ने 
प्रयल्ल नहीं किया है। 

प्रचेलक परम्परा के राजवातिक, सर्वार्थसिद्धि एवं श्छोकवातिक में एतद्विषयक 
कोई उल्लेख नहों है। जयधवला में पद के तोन प्रकार बताये गये हैं: 
प्रमाणपद, अर्थपद व मध्यमपद । आठ अक्षरों के परिमाण वाला प्रमाणपद 
है। ऐसे चार प्रमाणपदों का एक श्लोक होता है। जितने अक्षरों द्वारा श्र 
का बोध हो उतने अक्षरों वाला अथंपद होता है। १६२४८३०७८८५८ भकक्षरों 
वाला मध्यमपद कहलाता है। घवला, गोम्मट्सार एवं अंगपण्णत्ति में भो यही 
व्यास्या की गई है। श्राचारांग आदि में पदों की जो संख्या बताई गई है उनमें 
प्रत्येक पद में इतने अक्षर समझने चवाहिए। इस प्रकार आचारांग के १८००० 
पदों के अक्षरों की संख्या २६९२०२६६५४१६८४००० होती है। अंगपर्ण्णात्त 
आदि में ऐसी संख्या का उल्लेख किया गया है। साथ हो आचारांग के अठारह 
हजार पदों के 'छोकों की संख्या ९१६५९२३११८७००० बताई गई है। इपी 
प्रकार अन्य श्रंगों के छोकों एवं अक्षरों की संख्या भी बताई गई है। वतंमान 
में उपलब्ध अंगो से न तो सचेलकसंमत पदसंख्या का और न अचेलकसंमत 
पदसंछया का मेल है । 


बौद्ध ग्रथों में उनके पिटकों के परिमाण के विषय में उल्लेख उपलब्ध हैं । 
मज्मिमनिकाय, दीघनिकाय, संयुत्तनिकाय आंदि की जो सूत्रसंख्या बताई गईं है 
उसमें भी वर्तमान में उपलब्ध सूत्रों को संख्या से प्रा मेल नहीं है। 

वैदिक परम्परा में शत श|खः सहृस्तरशाख:' इस प्रकार को उतक्ति द्वारा 
वेदों की सैकड़ों-हजारों शाख्राएं मानी जाती हैं। ब्राह्मणों, आरण्यकों, उपनिषदों 
तथा महाभारत के लाखों श्लोक होने की मान्यता प्रचलित है । पुराणों के भी 
इतने हो इलोक होने की कथा प्रचलित है। 


अंगों का क्रम : 
ग्यारह अ्रंगों के क्रम में सर्वप्रथम श्राचारांग है। श्राचारांग को क्रम में 
सर्वप्रथम स्थान देना सवंथा उपयुक्त है क्योंकि संघव्यवस्था में सबसे पहले आचार 
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की व्यवस्था अनिवाय होती है। श्राचारांग की प्राथमिकता के विषय में दो 
भिन्न-भिन्न उल्लेख मिलते हैं।' कोई कहता है कि पहले पुर्वो को रचना हुई बाद 
में आचारांग आदि बने । कोई कहता है कि सर्वप्रथम ग्राचारांग बना व बाद में 

अन्य रचनाएं हुईं । चूरिकारों एवं वृत्तिकारों ने इव दो परस्पर विरोधी उल्तेखों 
की संगति बिठाने का आपेक्षिक प्रयास किया है। फिर भो यह मानना विशेष 
उपयुक्त एवं बुद्धिग्राह्म है कि सर्वशत्रवम आचारांग की रचना हुईं। '“पुवव॑' शब्द 
के अर्थ का आधार लेकर यह कल्पना को जाती है कि पुर्वों की रचना पहने हुई, 
किन्तु यह भी ध्यान में रखना चाहिए कि इनमें भी आचारांग आदि शाज्न 
समाविष्ठ ही हैं। अ्रतः पूर्वो में भी सर्वप्रथम आचार की व्यवस्था न की गई हो, 
ऐसा केसे कहा जा सकता है ? 'पूव! शब्द से केवल इतना हो घ्वनित होता है कि 
उस संघप्रवरतंक के सामने कोई प्रूव परम्परा अथवा पूर्व परम्परा का साहित्य विद्य- 
मान था जिसका आधार लेकर उसने समयानुसार अथवा परिस्थिति के अनुमार कुछ 
परिवतंन के साथ नई आवार-पोजना इस प्रकार तैयार की कि जिसके द्वारा 
नवनिमित संघ का आध्यात्मिक विकास हूँ सके । 


भारतीय साहित्य में भाषा आदि की दृष्टि से वेद सबसे आचोन हैं, ऐसा 
विद्वानों का निश्चित मत है। पुराण आदि भाषा वगैरह की हंटि से बाद को 
रचना मानों गई है। ऐसा हांते हुए भी 'पुराण' शब्द द्वारा जो प्राचीनता का 
भास होता है उसके श्राधार पर वायुपुराण में कहा गया है कि ब्रह्मा ने सब 
शाह्लों से पहले पुराणों का स्मरण किया। उसके बाद उसके मुख से वेद 
निकले । जेन परम्ारा में भो संभवतः इसी प्रकार की कल्पना के आ्राधार पर 
पूर्वो को प्रथम स्थान दिया गया हो। चूँकि पुव॑ हमारे सामने नहा है अतः उनको 
रचना आदि के विषथ में विशेष कुछ नहीं कहा जा सकता । 


आचारांग को सर्वप्रथम स्थान देने में प्रथम एवं प्रमुख हेतु है उतका विषय । 
दूसरा हेतु यह है कि जहा-जटाँ श्रंगो के नाम आये हैं वहां-वहां मु में अथवा 
वृत्ति में सबसे पहले आचारांग का हो नाम भ्राया है। तीसरा हेतु यह है कि 


आचारांगनियुक्ति, गाथा ८-६ ; आचारांगवृत्ति, पृ० ४, 


श्प्रथम॑ सर्वशास्वाणां पुराण बह्मणा स्मृतम्‌ । 
अनन्तरं च वक्त्रेभ्यो वेदास्तस्थ विनिःसता:॥ 


--वायुपुराण ( पत्राकार ), पत्र २० 


भ््ड जैन साहित्य का बृहद्‌ इतिहास 


इसके नाम के प्रथम उल्लेख के विषय में किसी ने कोई विसंवाद भ्रथवा विरोध 
खड़ा नहीं किया । 


आचारांग के बाद जो सृत्रकृतांग प्रादि नाम आये हैं उनके क्रम को योजना 
किसने किस प्रकार की, इसकी चर्चा के लिए हमारे पास कोई उल्लेखनीय साधन 
नहीं हैं। इतना श्रवदय है कि सचेलक व अचेलक दोनों परम्पराश्नों में झंगों 
का एकही क्रम है। इसमें आचारांग का नाम सर्वप्रथम आता है व बाद में 
सुत्रकृतांग आदि का । 


अंगों की शेी व भाषा : 


हैली की दृष्टि से प्रथम अ्रंग में गद्यात्मक व पद्मात्मक दोनों प्रकार की शैलो 
है। हितीय प्रंग में भी इसी प्रकार की शैली है। तीसरे से लेकर ग्यारहवें 
अंग तक गद्यात्मक दौली का ही प्रवलम्बन लिया गया है। इनमें कहीं भी एक 
भो पद्य नहीं है, ऐसा तो नहों कहा जा सकता किन्तु प्रधानतः ये सब गद्य में ही 
हैं। इनमें भी ज्ञाताधमंकथा आदि में तो वसुदेवहिडी अथवा कादम्बरी की 
गद्ययैली के समकक्ष कही जा सके ऐसी गद्यरौलो का उपयोग हुआ है। यह 
दैली उनके रचना-समय पर प्रकाश डालने में भी सम है। हमारे साहित्य में 
पद्यशैल्ली भति प्राचीन है तथा काव्यात्मक गद्ययेली इसकी भ्रपेक्षा भर्वाचीन है । 
गद्य को याद रखना बहुत कठिन होता है इसलिए गद्यात्मक ग्रंथों में यत्रततन्र 
संग्रह-गाथाएँ दे दी जाती हैं जिनसे विषय को याद रखने में सहायता मिलती है। 
जैन ग्रंथों पर भी यहो बात लात होती है। 


इस प्रसंग पर यह, बताना आवष्यक है कि आ्राचारांग सूत्र में पद्मयसंश्या अल्प 
नहीं है। किन्तु अति प्राचीन समय से चली आने वाली हमारे पृव॑जों की 
एतद्विषयक भनभिज्ञता के कारण वर्तमान में आचारांग का भ्रनेक बार मुद्रण होते 
हुए भी उसमें गद्य-पद्यविभाग का पूर्णतया पृथक्वरण नहीं किया जा सका । ऐसा 
प्रतीत होता है कि वृत्तिकार शीलांक को भी एतद्विषयक पूर्ण परिचय न था । 
इनसे पुवं विद्यमान चूणिकारों के विषय में भी यहो बात कही जा सकती है । 
वर्तमान महान्‌ संशोधक श्री शुत्रिग ने अति परिश्रमपुतंक आचारांग के समस्त 
पद्मों का पृथकरण कर हम पर महान उपकार कियां है। छेद है कि इस प्रकार 
का संस्करण अपने समक्ष रहते हुए भी हम नव मुद्रण आदि में उसका पूरा उपयोग 
नहीं कर सके । आचारांग्र के पद्य त्रिष्टुम, जगतो इत्यादि वेदिक पद्यों से 
मिन्नते हुए हैं। 


अँगमन्यों का बाह्य परिचय भर 


भाषा की दृष्टि से जैन प्रागमों को भाषा साधारणतया भ्रध॑मागधी कही जातो 
है। वैयाकरण इसे भ्राष प्राकृत कहते हैं। जैन परम्परा में शब्द अर्थात्‌ भाषा 
का विशेष महरव नहीं है। जो कुछ महत्तव है वह अथे श्रर्यात्‌ भाव का है। 
इसीलिए जैन शात्रों ने भाषा पर कभी जोर नहीं दिया। जैन शात््रों में स्पष्ट 
बताया गया है कि चित्र-विचित्र भाषाएँ मनुष्य की चित्तशुद्धि व श्रात्मविकास का 
निर्माण नहीं करतों। जीवन की शुद्धि का निर्माण तो सत्‌ विचारों द्वारा ही 
होता है। भाषा तो विचारों का केवल वाहन अर्थात्‌ माध्यम है। अतः 
माध्यम के श्रतिरिक्त भाषा का कोई मूल्य नहीं। परम्परा से चला आने वाला 
साहित्य भाषा की दृष्टि से परिरवातत होता आया है। प्रतः इसमें किसी एक 
भाषा का स्वरूप स्थिर रहा हुआ है, यह नहीं कहा जा सकता | इसीलिए 
आचाय॑ हेमचन्द्र ने जैन श्रागमों की भाषा को आपष॑ं प्राकृंत नाम दिया है। 
प्रफरणों का विपयनिर्देश : 

आचारांग के मूल सूत्रों के गकरणों का विषयनिर्देश निमुक्तिकार ने किया है, 
यह उन्हीं की सुर प्रतीत होती है। स्थानांग, समवायांग एवं विशेषावदयकभाष्य 
व हारिभद्रीय आवश्यकवृत्ति भादि में अनेक स्थानों पर इस प्रकार के क्रम 
का अथवा अध्ययनों के नामों का स्पष्ट उल्लेख मिलता है। समवायांग एवं 
नंदी के पुल में तो केवल प्रकरणीं की संख्या हो दी गई है। अतः इन सूत्रों 
के कर्ताओं के सामने नामवार प्रकरणों की परम्परा विद्यमान रही होगी 
भ्रथवा नहीं, यह निथ्ित नहों कहा जा सकता । इन नामों का परिचय स्थानांग 
आदि ग्रन्थों में मिलता है। श्रतः यह निश्चित है कि अ्रंगग्रल्थों को ग्रन्थवद्ध -- 
पुस्तकारुढ करने वाले अथवा अंग्रभन्थों पर नियुक्ति लिखने वाले को इसका 
परिचय अवश्य रहा होगा । 
परम्परा का आधार: 

आचारांग के प्रारंभ में ही ऐसा वाक्य श्राता है कि 'उन भगवान्‌ ने इस 
प्रकार कद्दा है इस वाक्य द्वारा सृत्रकार ने इस बात का निर्देश किया है कि 
यहां जो कुछ भी कहा जा रहा है वह गुरु-परम्परा के अनुसार है, स्वकल्पित नहीं । 
इस प्रकार के वाक्य अन्य धर्म-परम्पराओं के शाज्नों में भी मिलते हैं। बौद्ध 
पिटक ग्रन्थों में प्रत्येक प्रकरण के आदि में 'एवं मे सुतं। एक समयं भगवा 
उक्कद्टाय॑ विदरति सुभगवने सालराजमूले | --इस प्रकार के वाक्य प्राते 


१मसज्मिमनिकाय का प्रार भ. 


५६ जैन साहित्य का बृहद्‌ इतिहास 


हैं। वैदिक परम्परा में भी इस प्रकार के वाक्य मिलते हैं। ऋग्वेद की 
ऋचाों में अनेक स्थानों पर पुरव॑ परम्परा के सूचन के लिए “अग्नि. पृर्वेभि: 
ऋषिभि: ईडयः नूतने: उत' यों कह कर परम्परा के लिए (ूर्वेभिः अथवा 
ननूतनेः? इत्यादि पद रखने की प्रथा स्वोकार की गई है। उपनिषदों में कहीं 
प्रश्नोत्तर की पद्धति है तो कहीं भ्रमुक ऋषि ने अम्रुक को कहा, इस प्रकार की 
प्रथा स्वीकृत है। सूत्रकृतांग आदि में आचारांग से भिन्न प्रकार की वाक्यरचना 
द्वारा पूर्व परम्परा का निर्देश किया गया है । 


परमतों का उल्लेख : 

अंगसृत्रों में अनेक स्थानों पर 'एगे पव य्रमाणा' ऐसा कहते हुए सुत्रकार ने 
परमतो का भी उल्लेख किया ह। परमत का विशेष नाम देने को प्रथा न होते 
हुए भी उस मत के विवेचन से नाम का पता लग सकता है। बुद्ध का ताम 
सूत्रकृतांग में स्पष्ट दिया हुआ है। इसके अतिरिक्त मक्खलिपुत्र गोशाल के 
श्राजीविक मत का भो स्पष्ट नाम आता है। कहों पर अन्नउत्यिया --अन्ययुधिका: 
अर्थात्‌ अन्य गण वाले यों कहते हैं, इस प्रकार कहते हुए परमत का निर्देश किया 
गया है। आचारांग में तो नहीं किन्तु सूत्रकृतांग आ्रादि में कुछ स्थानों पर 
भगवान्‌ पाश्वंनाथ के शिष्यो के लिए भ्रथवा पाश्वतीर्थ के अनुयायियों के छिए 
'पासावच्िज्जा! एवं पासत्था शब्दों का भी प्रयोग हुआ है। आजीविक मत के 
आचाय॑ ग्रोशालक के छः दिशाचर सहायक थे इन दिशाचरों के सम्बन्ध में 
प्राचीन टीकाकारो एवं चूणिकारों ने कहा है कि ये पासत्य अर्थात्‌ पाश्व॑नाथ की 
परम्परा के थे। कुछ स्थानों पर अन्य मत के अनुयाश्रियों के कालोदायी थादि 
नाम भी झ्ाये हैं। अन्य मत के लिये सवेत्र 'मिथ्या” शब्द का प्रयोग किया 
गया है भ्र्थात्‌ भ्रन्यतीधिक जो इस प्रकार कहते हैं वह मिथ्या है, पा कहा गया 
है। प्राचारांग में हिसा-अहिसा की चर्चा के प्रसंग पर “पाचादुया--प्रावादुका:' 
शब्द भी अन्य मत के वादियों के लिए प्रयुक्त हुआ है। जहां-कहीं भी अन्य मत 
का निरास किया गया है वहां किसी विशेष प्रकार की ताकिक्र युक्तियों का प्रयोग 
नहोंवत्‌ है। 'एसा कहने वाले मन्द्‌ हूँ, बाल हें, आरभ-समारंभ 
तथा विषयों में फेंसे हुए है। वे दीघेकाल तक भवश्नमण करते रहंगे।' 
इस प्रकार के भाक्षेप ही अधिकतर देखने को मिलते हैं। थर्थ की विशेष स्पष्टता के 
लिए यत्र-तनत्र उदाहरण, उपमाएँ व रूपक भी दिये गये हैं। सूयंग्रहणादि से सम्बन्धित 
तत्कालीन मिथ्या घारणाओं का निरसन करने का भी प्रयास किया गया है। ऊँच- 


अंगग्रस्थों का बाह्य परिचय ५७ 


नीच की जातिगत कल्पना का भी निरास किया गया है। बौद्ध पिटकों में इस 
प्रकार को कुश्रद्धाओं के निरसन के लिए जिस विशद चर्चा एवं तकंपद्धति का 
उपयोग हुआ है उस कोटि की चर्चा का अंगसुत्रो में अभाय दिखाई देता है। 


विषय-वबैविध्य ध 

प्रंगम्थों में निम्नोक्त विषयों पर भो प्रकाश डाला गया है: स्व्र्ग-नरकादि 
परलोक, सूर्य चन्द्रादि ज्योतिष्क देत्र, जम्बूद्योपादि द्वाप, लवणादि समुद्र, विविध 
प्रकार के गर्भ व जन्म, परमाणु- कंपन, परमाणु की साशता आ्रादि। इस प्रकार 
इन सूत्रों में केवल अ्रध्यात्म एवं उपको साधना को हो चर्चा नहीं है अपितु 
तत्सम्बद्ध भ्रन्य अनेक विषयो की भी चर्चा को गई है। इनमें कहों भो यह नहीं 
कहा गयः है के अप्रुक प्रश्न तो अव्याकृत है अर्यात्‌ उपक्रा व्याकरण स्पष्टीकरण 
नही हो सकना। यहा तक कि मुक्तरत्मा एवं निर्तगण के विषय में भो विस्तार से 
चर्चा की गई है। तत्गारीन समाजव्यय्स्था, विद्याभ्यास को पद्धति, राज्यसंस्था, 
राजाओ के वेभत्र-विलास,, मद्यपान, गणिक्राओ का राज्यसस्था में स्थान, विविध 
प्रकार की सामाजिक प्रणातियां, युद्द, वादग्रिवाद, अलंकारशाला, क्षौरशाला, 
जैन मुनित्रों का आचार प्रणाठा, अन्य भत के तात्सा व १रिश्राजको को वेषभूषा, 
दोक्षा तथा प्राचार-प्रगालो, आराबा ऊ॑ लिए दण्ड-व्यवस्था, जेला के विविध प्रकार, 
व्यापार-व्यवसाय, जैन व ग्रज॑ंन उतासका की चर्या, मनोती मनाने व पूरी करने की 
पद्धतियां, दासप्रथा, इन्द्र रुद्र, स्कन्द, नाग, भूत, यक्ष शित्र, वेश्रमण, हरिणेगमेषों 
आदि दं4, विविव-कछाए नृत्य, अभिनय, लब्धिया, थिकुवणाशक्ति, स्वर्ग में 
होने वालो चारिया प्राद, नगर, उद्यान, समववरण , धर्म-सभा ), दवासुर-संग्राम, 
वनस्पति आदि विविध जीय उनका आहार, श्वासाच्छुयरास जायुष्य, अध्यवसाय आदि 
अनेक विषयों पर अंगग्रथो मे पर्याप्त प्रकाश डाला गया ह। 


जैन परम्परा का लक्ष्य : 


जैन तीथँक्ररों का लक्ष्य निर्वाण है। वोतरागदशा की प्राप्ति उनका अन्तिम 
एवं प्रवानतम ध्यय है। जेनशात्नर कथाश्रां द्वारा, तत्त्वचर्चा द्वारा अथवा 
स्वगं-नर॒क, सूयय-चन्द्र आदि के वर्णन द्वारा इसो का निरूपण करते हैं। जब 
वेदों की रचना हुई तब वदिक परम्परा का मुख्य ध्येय स्वग॑प्राप्ति था। इसी 
ध्येय को लक्ष्य में रखकर वेदों में वित्रिध कमंकांडों की योजना को गईं है। उनमें 
हिसा-अहिसा, सत्य-असत्य, मदिरापान-प्रपान इत्यादि को चर्चा गौण है। धोरे-धोरे 


भू जैन साहित्य का बृहवु इतिहास 


चिन्तनप्रवाह ने स्वर्गप्राप्ति के स्थान पर निर्वाण, वीतरागता एवं स्थितप्रज्ञता को 
प्रतिष्ठित किया । बाह्य कर्मकांड भो इसी ध्येय के अनुकूल बनें। ऐसा होते हुए 
भी इस नवीन परिवर्तन के साथ-साथ प्राचीन परम्परा भी चलती रही । इसी का 
परिणाम है कि जो ध्येय नहों है भ्रथवा प्रन्तिम साध्य नहीं है ऐसे स्व के वर्णनों 
को भी बाद के शाजह्लों में स्थान मिला। ऋग्वेद के प्रारंभ में धनप्राप्ति की 
इच्छा से अभि की स्तुति की गई है जबकि आचारांग के प्रथम वाक्य में 
मैं कया था ? इत्यादि प्रकार से भ्रात्मरूप व्यक्ति के स्वरूप का चिन्तन है। 
सुत्रकृतांग के प्रारंभ में बन्चन व मोक्ष की चर्चा को गई है एवं बताया 
गया है कि परिग्रह बन्धन है। थोड़े से भो परिग्रह पर ममता रखने वाला 
दुःख से दूर नहीं रह सकता। इस प्रकार जेन परम्परा के पूल में 
आत्मा व अपरिग्रह है। इसमें स्वगंप्राप्ति का महत्त्व नहीं है। जेनग्रंथों में 
बताया गया है कि साधक की साधना में जब कोई दोष रह जाता है तभी उसे 
स्वग॑ंरूप संसार में प्रमण करना पड़ता है। दूसरे शब्दों में स्वर संयम का नहीं 
अपितु संयमगत दोष का परिणाम है। स्वर्ग॑प्राप्ति को भवश्रमण का नाम देकर 
यह सुचित किया है कि जेन परम्परा में स्व का कोई मूल्य नहीं है। श्रंगसृत्रों में 
जितनी भी कथाएँ आई हैं सब में साधकों के निर्वाण को ही प्रमुख स्थान 
दिया गया है । 


प्रकरण ३ 
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अंगों के बाह्य परिचय में अ्रंगग्रंथों को शै तो, भाषा, प्रररण-क्रम तथा विषय 
विवेचन की चर्चा की गई अंतरंग परिवय में निम्नोक्त पहलुओं पर प्रकाश 
डाला जाएगा ;-- 


(१) भ्रवेलक व सचेलक दोनो परम्पराओ के म्रंथों में निर्दिष्ठ अंगों के 
विषयों का उल्लेख व उनको वर्तमान विषयों के साथ तुलना । 


( २ ) अंगों के मुख्य नामों तथा उनके भ्रध्ययनों के नामों की चर्चा । 
( ३ ) पाठान्तरों, वाचनाभेदों तथा छन्दों के विपय में निर्देश । 
( ४ ) श्रगों में उपलब्ब उपोदघात द्वारा उनके कतुंत्व का विचार । 


( ५ ) भंगों में आने वाले कुछ आलापकों की चूणि, वृत्ति इत्यादि के अनुसार 
तुलनात्मक चर्चा | 


( ६ ) प्रंगों में प्राने वाले अन्यमतसम्बन्धी उल्लेखों की चर्चा । 


(७ ) श्रंगों में आने वाले विशेष प्रकार के वर्णन, विशेष नाम नगर इत्यादि 
के नाम तथा सामाजिक एवं ऐतिहासिक उल्लेख । 


( ८ ) प्रंगों में प्रयुक्त मुख्य-मुख्य शब्दों के विषय में निर्देश । 


६२ जैन साहित्य का बृहदू इतिहास 


अचेलक परम्परा के राजवातिक, धवला, जयधवला, गोम्मटसार, श्रंगपण्णत्ति 
आदि प्रंथों में बताया है कि आचारांग) में मनशुद्धि, वचनशुद्धि, कायशुद्धि 
भिक्षाशुद्धि, ईर्याशुद्धि, उत्सगंशुद्धि, शयनासनशुद्धि तथा विनयशुद्धि--इन आठ 
प्रकार की शुद्धियों का विधान है। 


सचेलक परम्परा के समवायांग सूत्र में बताया गया है निग्नै्थसम्बन्धी 
आचार, गोचर, विनय, वैनयिक, स्थान, गमन, चंक्रमण, प्रमाण, योगयोजना, 
भाषा, समिति, मुप्ति, शय्या, उपधि, श्राहार-पानोसम्बन्धी उद्गम, उत्पाद, 
एषणाविशुद्धि एवं शुद्धाशुद्धग्रहण, ब्रत, नियम, तप, उपघान, ज्ञानाचार, दर्शनाचार, 
चारित्राचार, तपाचार तथा वोर्याचारविषयक सुप्रशस्त विवेचन आचारांग में 
उपलब्ध है । 


१( श्र) प्रथम अ्र॒तस्कन्च--५/५. $8ट८0ए०॥08, [.७7०४ं४९, ]9]0; जैन साहित्य 
संशोधक समिति, पूना, सन्‌ १६२४. 
(श्रा ) नियुक्ति तथा शीलांक, जिनहंस व पार्श्चचन्द्र की टीकाओं के साथ--धनपत 
सिद, कलकत्ता, वि० सं० १६३६, 
(३ ) नियुक्ति व शीलांक की टौका के साथ--श्रागमोदय समिति, सूरत, वि० सं० 
१६९७२-१६७३. 
(ई शा! अनुवाद-- 9. ]०४००० 5 8, छ, 56०९५, ४०, 22, 05%/००, 


(उ ) मूल-- 7, ]9०००, 79]] ८७६४ 500९७(४, [,077607, 4882, 

( ऊ ) प्रथम श्रतस्कन्ध,का जमेन अनुवाद--५४००६८ १७॥9ए॥78, ५7४. 5०0०४०- 
77782, [.९।०28, 926. 

( ऋ ) गुजराती अनुवाद--र॒वजीभाई देवराज, जैन प्रिटिंग प्रेंस, अहमदाबाद, सन्‌ 
१६०२ व १६०६. 

(० ) गुजराती छायानुवाद--गोपालदास जीवाभाई पटेल, नवजीवन कार्यालय 
अहमदाबाद, वि० सं० १६९२, 

( ऐ ) हिन्दी अनुवादसहित--अमोलकऋषि, हैदराबाद, वी० सं० २४४६. 

( श्रो ) प्रथम श्रतस्कन्‍न्ध का गुजराती अनुवाद--मुनि सौभाग्यचन्द्र ( संतबाल ), 
मद्दवीर साहित्य प्रकाशन मंदिर, अहमदाबाद, सन्‌ १६३६, 

( भ्रौ ) संस्कृत व्याख्या व उसके हिन्दी-गुजराती अनुवाद के साथ--मुनि घासीलाल, 
जैन;शास्त्रोद्धार समिति, राजकोट, सन्‌ २६५७. 

( भ्र॑ ) हिन्दी छायानुवाद--गोपालदास जीवाभाई पटेल, श्वे. स्था. जैन कॉन्‍्फरेंस, 
बम्बई, वि० सं० १६६४. 

(श्र: ) प्रथम श्रुतस्कन्‍्ध का बंगाली अनुवाद--हीराकुमारी, जैन श्रें० तेराप॑थी 
महासभा, कलकत्ता, वि० सं० २००६, 


अंगभ्रन्थों का प्रतर॑ंग परिचय : आचारांग ६३ 


नंदीसुत्र में बताया गया है कि आचारांग में श्रमण निम्नैन्थों के प्राचार, गोचर, 
विनय, वेनयिक, शिक्षा, भाषा, अभाषा, चरणकरणा, यात्रा, मात्रा तथा विविध 
प्रभिग्रहविषयक वृत्तियों एवं ज्ञानाचारादि पांच प्रकार के भ्राचार पर प्रकाश डाला 
गया है । 


समवायांग व ननदीसूत्र में श्राचारांग के विषय का निरूपण करते हुए प्रारंभ 
में हो आयार-गोयर' ये दो शब्द रखे गये हैं। ये शब्द आचारांग के प्रारंभिक 
अध्ययनों में नहीं मिलते। विमोह श्रथवा विमोक्ष नामक अष्टम अध्ययन के 
प्रथम उद्देशक में 'आयार-गोयरः ४सा उल्लेख मिलता है। इसी अध्ययन के 
हुसरे उद्देशक में “आयारगोयरं आइक्खे' इस वाक्य में भी आचार-गोचरविषयक 
निरूपण हैं। भ्रष्टम अध्ययन में साधक श्रमण के खानपान तथा वल्ञपात्र के 
विषय में भी चर्चा है। इसमें उसके निवासस्थान का भो विचार किया गया है । 
साथ हो अचेलक--यथाजात श्रमण तथा उसकी मनोवृत्ति का भी निरूपण है। 
इसी प्रकार एकवल्ञधारी, द्विवश्लधारों तथा त्रिवद्नधारी भिक्षुओं ए्रं उनके कतंब्यों 
व मनोवृत्तियों पर भी प्रकाश डाला गया है। इस आचार-गोचर को भूमिकारूप 
आध्यात्मिक पोग्यता पर हो प्रारंभिक अध्ययनों में भार दिया गया है। 


विषय : 


वर्तमान आचारांग में क्‍या उपयुंक्त विषयों कः निरूपण है? यदि है तो 
किस प्रकार ? उपयुक्त राजवातिक श्राद ग्रन्थों में आचारांग के जिन विषयों का 
उल्लेख है वे इतने व्यापक व सामान्य हैं कि ग्यारह अंगों में से प्रत्येक श्रंग में 
किसी न किसी प्रकार उनकी चर्चा आती हो है। इनका सम्बन्ध केवल आचारांग 
से ही नहीं है। अचेलक परम्परा के राजवातिक आदि ग्रन्थों में आचारांग के 
श्रुतस्कन्ध, अध्ययन आदि के विषय में कोई उल्लेख नहीं मिलता ' उनमें केवल 
उसकी पदसंख्या के विषय में उल्लेख श्राता है। सचेलक परम्परा के समवायांग 
तथा नन्‍्दीसूत्र में बताया गया है कि आचारांग के दो श्रुतस्कन्ध हैं, पचोस अध्ययन 
हैं। इनमें पदसंडया के विषय में भी उल्लेख मिलते हैं। प्राचारांग के दो 
श्रुतस्कन्धों में से प्रथम श्रुतस्कन्ध का नाम 'ब्रह्मचर्य” है। इसके नो अध्ययन होने के 
कारण इसे “नवबन्नह्मचयं" कहा गया है। द्वितीय श्रुतस्कन्ध प्रथम श्रुतस्कन्ध की 
चूलिकारूप है। इसका दूसरा नाम 'भ्राचाराम' भी है। वर्तमान में प्रचलित पद्धति 
के अनुसार इसे प्रथम श्रुतस्कन्ध का परिशिष्ट भी कह सकते हैं । राजवा्तिक भादि 
प्रन्थों में आचारांग का जो विषय बताया गया है वह हितीय श्रुतस्कन्ध में अक्षरशः 
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मिल भ्ाता है। इस सम्बन्ध में निर्थ॑क्तिकार व ध्त्तिकार कहते हैं कि स्थविर 
पुरुषों ने शिष्यों के हित की दृष्टि से भ्राचारांग के प्रथम श्रुतस्कन्ध के अप्रकट श्रथं 
को प्रकट कर--विभागशः स्पष्ठ कर चूलिकारूप--आवचाराग्ररूप द्वितीय श्रतस्कन्ध 
की रचना की है। नवब्रह्मचय॑ के प्रथम अध्ययन 'शज्लपरिज्ञा! में समारंभ ण- 
समालंभ अथवा आरंभ---आलंम अर्थात्‌ हिसा के त्यागरूप संयम के विषय में जो 
विचार सामान्य तौर पर रखे गये हैं उन्हों का यथोचित विभाग 
कर द्वितीय शरतस्कन्ध में पंच महात्रतों एवं उनकी भावनाओं के साथ हो साथ 
संयम की एकविधता, द्विविधता आदि का व चातुर्याम, पंचयाम, रात्रिभोजनत्याग 
इत्यादि का परिचय दिया गया है। द्वितोय अध्ययन 'लोकविजय' के पांचवें 
उद्देशक में आनेवाले 'सव्वामगंवे परिन्‍नाय निरामगंधे परिव्वए? तथा 'अदि- 
स्समाणे कय-विक्करसु' इत वाक्‍्यों में एवं आठवें विमोक्ष अथवा विमोह नामक 
अध्ययन के द्वितीय उद्देशक में आने वाले 'स लिक्खू परक्कभेज्ज वा चिद्टेज्ञ 
वा ''सुसाणंस वा रुक्‍वमूर्ंस था “इस वाक्य में जो भिक्षुचर्या 
संक्षेप में बताई गई है उसे दृष्टि में रखते हुए द्वितोय श्रुतस्कन्ध में एकादश पिणडै- 
षणाश्रों का विस्तार से विचार किया गया ह। इसी प्रकार द्वितीय श्रष्ययन के 
पंचम उद्देशक में निदिष्ट 'वल! पारिग्गहं दब पायपएंछुण आओग्गह च 
कडासणं? को मूलभत मानते हुए वस्त्रेषणा, पात्रथणा, अवग्रहप्रतिमा, शय्या आदि 
का आचाराप्र में विवेचन किया गया है। पांचवें श्रध्ययन के चतुथ॑ उद्देशक के 
गामाणुगाम दूइज्जमाणस्स' इस वाक्य में आचारचूलिका के सम्पूर्ण ईर्या 
ध्रध्ययन का मूल विद्यमान है। धृत नामक छठे श्रध्ययन के पांचवें उद्देशक के 
“आइक्खे विभए किट्रें वेयवी” इस वाक्य में द्वितीय श्रुतस्कन्ध के 'भाषाजात? 
अध्ययन का पूल है; इस प्रकार नवब्रह्मचयंरूप प्रथम श्रुतस्कन्ध श्राचार- 
चूलिकारूप द्वितीय श्रुतस्कन्ध का श्राघारस्तम्भ है । 

प्रथम श्रुतस्कन्ध के उपधानश्रुत नामक नीवें अध्ययन के दो उद्देशकों में 
भगवान्‌ महावीर की चर्या का ऐतिहासिक दृष्टि से अति महत्त्वपुर्ण॑ वर्णन है। 
यह वर्णन जैनधर्म की भित्तिरूप श्रांतरिक एवं बाह्य अपरिग्रह की दृष्टि से भी 
प्रत्यन्त महत्त्व का है। वैदिक परम्परा के हिसारूप श्रालंभन का स्वंथा निषेध 
करने वाला एवं श्रहिसा को ही धर्मेछष बताने वाला शबज्लनपरिज्ञा नामक प्रथम 
अध्ययन भी कम महत्त्व का नहीं है। इसमें हिंसारुग स्‍्तानादि शौचघर्म 
को चुनौतो दी गई है। साथ ही वैदिक व बौद्ध परम्परा के मुनियों की 
हिंसारूप च ९ के विषय में भी स्थान-स्थान पर विवेचन किया गया है 
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एवं 'सर्व प्राणों का हनन करना चाहिए! इस प्रकार का कथन अनारयों का है 
तथा किसी भो प्राण का हनन नहीं करना चाहिए! इस प्रकार का कथन आया 
का है, इस मत की पुष्टि की गई है। “अवरेण पुव्व॑ न सरंति एगे', 
“तहागया उ' इत्यादि उल्लेखों द्वारा तथागत बुद्ध के मत का निर्देश किया गया 
है। “यतो वाचो निवतेन्ते” जेसे उपनिषद्‌-वाक्यों से मिलते-जुलते 'सठ्वे 
सरा नियट्रंति, तक्‍का जत्थ न विज्जई! इत्यादि वाक्‍्यों द्वारा आत्मा की 
प्रगोचरता बताई गई है। अचेलक--स्वंथा नम्न, एकपल्नधारो, द्विवद्नधारो, 
तथा त्रिवश्नघारी भिक्षुओं की चर्या से सम्बन्धित महत्त्वपूर्ण उल्लेख प्रथम 
श्रतस्कन्ध में उपलब्ध हैं। इन उल्लेखों में सचेलकता एवं अचेलकता की 
संगतिरूप सापेक्ष मर्यादा का प्रतिपादन है। प्रथम श्रतस्कन्ध में भ्राने वाली 
सभी बातें जेनधर्मं के हतिहास की दृष्टि से, जैनमुनियों की चर्या की दृष्टि से एवं 
समग्र जेनसंघ की अपरिग्रहात्मक व्यवस्था की दृष्टि से महत्त्वपूर्ण हैं । 


अचेलकता व सचेलकता : 


भगवान्‌ महावोर की उपस्थिति में अचेलकता-सचेलकता का कोई विशेष 
विवाद न था। सुघधर्मास्वामी के समय में भी अचेलक व सचेलक प्रथाओं की 
संगति थी। आंचारांग के प्रथम श्रुतस्कन्ध में अचेलक अर्थात्‌ वत्धरहित मिश्षु 
के विषय में तो उल्लेख आता है किन्तु करपात्री अर्थात्‌ पाणिपात्री भिक्षु के 
सम्बन्ध में कोई स्पष्ट उल्लेख दृष्टिगोचर नहीं होता । वीरनिर्वाण के हजार वर्ष 
बाद संकलित कल्पसूत्र के सामाचारी-प्रकरण की २५३, २५४ एवं २५५ वों 
कंडिका में 'पाणिपडिग्गह्ियस्स भिक्खुस्स” इन छाब्दों में पाणिपात्री श्रथवा 
करपात्री भिक्षु का स्पष्ट उल्लेख उपलब्ध होता है व आगे की कंडिका में 
'पडिग्गहधारिस्स भिक्खुस्स' इन शब्दों में पात्रधारों भिक्षु का भी उल्लेख 
है। इस प्रकार सचेलक परम्परा के आगम में भ्रचेलक व सचेलक की भांति 
करपात्री एवं पात्रधारी भिक्षुओं का भी स्पष्ट उल्लेख है। 


आचारांग के ट्वितीय श्रतस्कन्ध में वज्भधारी भिक्षुओं के विषय में विशेष 

विवेचन आता है। इसमें स्ंधा अचेलक भिक्षु के सम्बन्ध में स्पष्ट रूप से कोई 

उल्लेख नहों मिलता। वैसे मूल में तो भिक्षु एवं भिक्षुणी जेंसे सामान्य शब्दों 

का हो प्रयोग हुआ है। किन्तु जहां-जहां भिक्षु को ऐसे वल्ल लेने चाहिए, ऐसे 

वल्ल नहों लेने चाहिए, ऐसे पात्र लेने चाहिए, ऐसे पात्र नहीं लेने चाहिए---इ््यादि 

चर्या का विधान है वहां अचेलक भ्थपा पाएणिपात्र भिक्षु की चर्या के विषय में 
ई; 
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कोई स्पष्ट निर्देश नहीं है। इससे यह अनुमान किया जा सकता है कि द्वितोय 
श्रतस्कन्ध का झुकाव सचेलक प्रथा की ओर है। संभवतः इसीलिए स्वयं 
नियुक्तिकार ने इसकों रचना का दायित्व स्थविरों पर डाला है। सुघर्मास्वामी 
का भुकाव दोनों परम्पराओं की सापेक्ष संगति की भोर मालुम पड़ता है। इस 
झुकाव का प्रतिबिम्ब प्रथम श्रुतस्कन्ध में दिखाई देता है। दूसरा अनुमान यह 
भी हो सकता है कि नग्नता तथा सचेलकता (जीण॑वज्नधारित्व प्रथवा अल्पवच्न- 
धारित्व) दोनों प्रथाओं की मान्यता होने के कारण जो समुदाय अपनो शारीरिक, 
मानसिक अथवा सामाजिक परिस्थितियों एवं मर्यादाओं के कारण सचेलकता की 
ओर भुकने लगा हो उसका प्रतिनिधित्व दुसरे श्रतस्कन्ध में किया गया हो । 
जिस युग का यह द्वितीय श्रतस्कन्ध है उस युग में भी अचेलकता समादरणीय 
मानो जाती थी एवं सचेलकता की ओर भुका हुआ समुदाय भी भ्रचेलकता को 
एक विशिष्ट तपशथ्चर्या के हूप में देखता था एवं अपनी श्रमुक मर्यादाओं के कारण 
वह स्वयं उस ओर नहीं जा सकता था । एतद्विषयक झनेक प्रमाण प्रंगशाज्नरों में 
आज भी उपलब्ध हैं। प्रंगसाहित्य में अचेलकता एवं सचेलकता दोनों प्रथाप्रों 
का सापेक्ष समर्थन मिलता है । 


झचेलक शभ्र्थात्‌ यथाजात एवं सचेलक अर्थात्‌ अल्पवल्लघारी - इन दोनों 
प्रकार के साधक श्रमणों में प्रमुक प्रकार का श्रमण अपने को अधिक उत्कृष्ट समझे 
एवं दूसरे को भ्रपकृष्ट समझे, यह ठोक नहीं । यह बात आचाराग्र के मुल में ही 
कहो गई है। दइत्तिकार ने भी अपने शब्दों में इसी आशय को भ्रधिक स्पष्ठ किया 
है। उन्होंने एतत्सम्बन्धी एक प्राचोन गाथा भी उद्धृत की है जो इस 
प्रकार है :-- 


जो वि दुबत्थतिबत्थो बहुव॒त्थ अचेलओ व संथरइ। 
न हु ते द्वीलंति पर॑ सव्वे वि अ ते जिणाणाए॥ 
“- द्वितीय श्रतस्कन्ध, सु० २८६, पृ० ३२७ पर वृत्ति. 


कोई चाहे ह्िवद्भघारी हो, त्रिवद्लधारी हो, बहुवल्नघारी हो अथवा निव॑त्र हो 

किन्तु उन्हें एक-दूसरे की भ्रवहेलना नहीं करनो चाहिए। निर्वेन्ञ ऐसा न समझे 

कि मैं उत्कृष्ट हें और ये द्विव्लघारी आदि अपकृष्ट हैं। इसी प्रकार द्विवल्नधारी 

ध्रादि ऐसा न समभें कि हम उत्कृष्ट हैं और यह त्रिवद्धधारो या निवंद्ध भ्रमण 

अपकृष्ट है। उन्हें एक-दूसरे का अपमान नहीं करना चाहिए क्‍योंकि ये सभी बिन 
! भगवान्‌ को आज्ञा का अनुसरण करने वाले हैं । 
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इससे ह्पष्ट है कि निव्ञ व वद्नधारी दोनों के प्रति मूल सूत्रकार से लगा 
कर वृत्तिकारपयन्‍त समस्त श्राचायों ने आना समभाव व्यक्त किया है । 
उत्तराष्ययन में झाने वाले केशो-गोतमीय नामक २३वें अध्ययन के संवाद में भी 
इसी तथ्य का प्रतिपादन किया गया है । 


आचार के पर्याय : 


जहांनजहां द्वादशांग प्रर्थात्‌ बारह अंगग्नंथों के नाम बताये गये हैं, सवंत्र प्रथम 
नाम आचारांग का प्लाता है। प्राचार के पर्यायवाचो नाम नियुंक्तिकार ने इस 
प्रकार बताये हैं: आयार, आचाल, आगाल, आगर, आसास', आयरिस, प्रंग, 
धाइण्ण, आजाति एवं आमोक्ष । इन दस नामों में आदि के दो नाम भिन्न नहीं 
प्रपितु एक ही शब्द के दो रूपान्तर हैं। “आचाल” के 'चा का लोप नहीं हुआ 
है! जबकि आयार! में 'च' लुप्त है। इसके श्रतिरिक्त आचाल' में मागधी भाषा 
के नियम के अनुसार 'र' का 'ल? हुआ है। “आगाल! शब्द भी 'प्रायार” से भिन्न 
मालूम नहीं पड़ता । 'य! तथा “ग' का प्राचीन लिपि की अपेक्षा से मिश्रण होना 
संभव है तथा वतंमान हस्तप्रतियों में प्रयुक्त प्राचीन देवनागरी लिपि की अपेक्षा 
से भो इनका मिश्रण श्रसम्भव नहीं है। ऐसी स्थिति में आयार' के बजाय 
“आगाल? का वाचन संभव है। इसी प्रकार 'आगाल? एवं 'आगर' भो भिन्न 
मालूम नहों पड़ते । “आगार' छाब्द के गा के 'आ का हस्व होने पर आगर' 
एवं “आगारः के '? का 'ल' होते पर “आगाल' होना सहज है। “आश्ण्ण' 
( प्राची्ण ) नाम में 'चर' धातु के भूतकृदंत का प्रयोग हुआ है। इसे देखते 
हुए “आयार? के अन्तगंत इस नाम का भी समावेश हो जाता है। इस प्रकार 
आयार, आचाल, आगाल, आगर एवं आइरण्ण भिन्न-भिन्न शब्द नहीं अपितु एक ही 
शब्द के विभिन्न रूपान्तर हैं। आसास, आयरिस, श्रंग, आजाति एवं आमोक्ष' 
ब्द श्रायार शब्द से भिन्न हैं। इनमें से “अंग” शब्द का सम्बन्ध प्रत्येक के 
साथ रहा हुआ है जेसे आयारअंग अथवा आयारंग इत्यादि! आयार--आचार 
सूत्र श्र॒तरूप पुरुष का एक विशिष्ट अंग है अतः इसे आयारंग-आचारांग कहा 
जाता है। आजाति? शब्द स्थानांगसूत्र में दो भ्रथों में प्रयुक्त हुआ है: जन्म के 
अर्थ में व आचारदशा नामक शाज्ञ के दसवें अध्ययन के नाम के रूप में । संभवत॥ 
आचारदशा व आचार के नामसाम्य के कारण आचारदशा के अम्ुक प्रष्ययन का 
नाम समग्र आचारांग के लिए प्रयुक्त हुआ हो। आसास आदि दोष शब्दों की 
कोई उल्लेखनीय विशेषता प्रतोत नहीं होती । 
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प्रथम श्रतरकन्ध के अध्ययन : 

नवब्रह्म चयंरूप प्रथम श्रुतस्कन्ध के नौ अध्ययनों के नामों का निर्देश स्थानांग 
व समवायांग में उपलब्ध है। इसो प्रकार का अन्य उल्लेख आचारांग- 
नियुक्ति ( गा० ३१-२ ) में भो मिलता है। तदनुसार नौ भ्रध्ययन इस 
प्रकार हैं: १. सत्यपरिण्णा ( शल्लपरिज्ञा ), २. लोगविजय ( लोकविजय ), 
३. सीओसणिज ( छोतोष्णीय ), ४. सम्मत्त ( सम्यक्व ), ५. 
झावंति (यावन्तः), ६. घृअ ( धुत ), ७. विमोह ( विमोह अथवा विमोक्ष), 
८. उवहाणसुअ ( उपधानश्रुत ), ६. महापरिण्णा ( महापरिज्ञा )। नंदिसृत्र 
को हारिभद्रीय तथा मलयगिरिक्ृत वृत्ति में महापरिण्णां का क्रम भ्राठवां तथा 
उवहाणसुअ का क़म नववां है। आचारांग-नियुंक्ति में घुअ के बाद महापरिण्णा, 
उसके बाद विमोह व उसके बाद उवहाणसुअ का निर्देश है। इस प्रकार अध्ययन- 
क्रम में कुछ अन्तर होते हुए भी संख्या की दृष्टि से सब एकमत हैं। इन नवों 
अध्ययनों का एक सामान्य नाम नवब्रह्मचयं भी है। यहां ब्रह्मचय शब्द व्यापक 
अर्थ--संयम के भ्रथ॑ में प्रयुक्त हुआ है। आचारांग की उपलब्ध वाचना में 
छठा धृअ, सातवां महापरिण्णा, आठवां विमोह एवं नववां उवहाणसुअ--इस प्रकार 
का क्रम है। नियुंक्तिकार ने तथा वृत्तिकार शोलांक ने भी यही क्रम स्वोकार 
किया है। प्रस्तुत चर्चा में इसो क्रम का अनुसरण किया जाएगा । 


उपयुंक्त नौ अध्ययनों में से प्रथम अध्ययन का नाम छास्त्रपरिज्ञा है। इसमें 
कुल मिलाकर सात उदेशक--प्रकरण हैं। नियुक्तिकार ने इन उददेशकों का 
विषयक्रम निरूपण करते हुए बताया है कि प्रथम उद्देशक में जीव के अत्तित्व का 
निरूपण है तथा आगे के छः उठ्देशकों में पृथ्वोकाय श्रादि छः जोीवनिकायों के 
आरंभ-समारंभ की चर्चा है। इन प्रकरणों में शस्त्र शब्द का अनेक बार 
प्रयोग किया गया है एवं लौकिक शज््र की अपेक्षा सवंथा भिन्न प्रकार के 
शज्नष के प्रभिषेय का स्पष्ट परशिज्ञान कराया गया है। अत: शब्दा्थ की दृष्टि 
से भी इस भ्रष्ययन का शात्लपरिज्ञा नाम सार्थक है । 


द्वितोय अध्ययन का नाम लोकविजय है। इसमें कुल छः उद्देशक हैं। 
कुछ स्थानों पर 'गढिए लछोए, लोए पव्वहिए, छोगविपस्सी, विहत्ता लोगं, 
बंता लोगसन्नं, छोगस्स कम्मसमारंभा' इस प्रकार के वाकयों में 'लोक' 
शब्द का प्रयोग तो मिलता है किन्तु सारे भ्रष्ययत में कहों भी विजय” छाब्द का 
प्रयोग नहों दिलाई देता । फिर भी समग्र भ्रष्ययन में लोकविजय का ही उपदेश 
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हैं, ऐसा कहा जा सकता है। यहां विजय का अर्थ लोकप्रसिद्ध जीत ही है । 
लोक पर विजय प्राप्त करना भ्रर्यात्‌ संसार के मुल कारणरूप क्रोध, मान, माया व 
लोभ--इन चार कषायों को जीतना । यही इस अध्ययन का सार है। निर्युक्ति- 
कार ने दस अध्ययन के छहों उद्देशकों का जो विषयानुक्रम बताया है वह उसी 
रूप में उपलब्ध है। वृत्तिकार ने भी उसोका प्रनुसरण किया है। इस भ्रध्ययन 
का मुख्य उद्देश्य वेराग्य बढ़ाना, संयम में हृढ़ करना, जातिगत अभिमान को दूर 
करना, भोगों की भासक्ति से दूर रखना, भोजनादि के निमित्त होने वाले भारंभ- 
समारंभ का त्याग करवाना, ममता छुड़वाना प्रादि है। 


तुतीय भ्रष्ययन का नाम सीओसणिज--शीतोष्णीय है। इसके चार 
उद्देशक हैं। शीत पभ्रर्थात्‌ शीतछता अथवा सुख एवं उष्ण भ्रर्थात्‌ परिताप प्रथवा 
दुःख । प्रस्तुत अध्ययन में इन दोनों के त्याग का उपदेध है। श्रध्ययन के 
प्रारंभ में ही सीओसिणब्वाई' ( शौतोष्णत्यागी ) ऐसा शब्द प्रयोग भी 
उपलब्ध है। इस प्रकार भ्रध्ययन का शीतोष्णीय नाम साथ्थंक है। नियुंक्तिकार 
ते चारों उद्देशकों का विषयानुक्रम इस प्रकार बताया है: प्रथम उद्देशक में 
प्रसंयधमी को सुप्त-सोते हुए को कोटि में ग्रिना गया है। दूसरे उद्देशक में 
बताया है कि इस प्रकार के सुप्त व्यक्ति महान्‌ दुःख का अनुभव करते हैं। 
तुतीय उद्देशक में कहा गया है कि श्रमण के लिए केवल दुःख सहन करना अर्थात्‌ 
देहदमन करना ही पर्याप्त नहों है। उसे चित्तशुद्ध की भी वृद्धि करते रहना 
चाहिए। चतुर्थ श्रष्ययत मे कषाय-त्याग, पापकर्म-त्याग एवं संयमोत्कर्ष का 
निरूपण है। यहो विषयक्रम वतमान में भी उपलब्ध है। 


चतुर्थ अध्ययन का नाम सम्मत्त- सम्पक्त्व है। इसके चार उद्देशक हैं। 
प्रथम उद्देंशक में अहिसाधर्म की स्थापना व सम्यक्त्ववाद का निरूपण है। द्वितीय 
उद्देशक में हिसा को स्थापना करने वाले श्रन्ययुूथिकों को अनाये कहा गया है 
एवं उनसे प्रश्न किया गया है कि उन्हें मन की अनुकूलता सुखरूप प्रतीत होतो 
है भ्रथवा मन की प्रतिकूलता ? इस प्रकार इस उद्देशक में भी भ्रहिसाधम का ही 
प्रतिपादन किया गया है। तुतीय उद्देशक में निर्दोष तप का भ्रर्थात्‌ केवल 
देहदमन का नहीं भ्रपितु चित्तशुद्धिपोषक श्रक्रोध, अलोभ, क्षमा, संतोष भादि 
गुणों की वृद्धि करने वाले तप का निरूपण है। चतुर्थ उदेशक में सम्यक्त्व की 
प्राप्ति के लिए भ्र्थात्‌ सम्यगदर्शन, सम्यगज्ञान, सम्यक्चारित्र एवं सम्यक्तप को 
प्राप्ति के लिए यत्न करने का उपदेश है। इस प्रकार यह भ्रष्पपन सम्यक्त्व को 
प्राप्ति के लिए प्रेरणा देने वाला है। इसमें अनेक स्थानों पर सम्मत्तदंसिणों, 
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सम्म॑ एवं ति' प्रादि वाक्यों में सम्मत्त--सम्यक्त्व शब्द का साक्षात्‌ निर्देश भी 
है। इस प्रकार प्रत्तुत अध्ययन का सम्यक्त्व नाम सार्थक है। विषयानुक्रम 
को हृष्टि से भी नियुक्तिकार व सूत्रकार में साम्य है । 


नियुक्तिकार के कथनानुसार पांचवें भ्रष्ययन के दो नाम हैं: आवंति 
व लोकसार। अध्ययन के प्रारंभ में, मध्य में एवं अन्त में झ्रावंति शब्द 
का प्रयोग हुआ है अतः इसे आवंति नाम देसकते हैं। इसमें जो कुछ 
निरूपण है वह समग्रलोक का साररूप है भ्रतः इसे लोकसार भो कहा जा 
सकता है। अध्ययन के प्रारंभ में हो 'छोक” छाब्द का प्रयोग किया गया है। 
अन्यत्र भी झनेक बार 'लोक' शब्द का प्रयोग हुआ है। समग्र अध्ययन में कहीं 
भो 'सार' शब्द का प्रयोग हृष्टियोचर नहीं होता । अध्ययन के प्रन्त में शब्दा- 
तीत एवं बुद्धि व तके से अ्गम्य आत्मतत्त्वत का निरूपण है। यही निरुपण 
साररूप है, यो समक कर इसका नाम लोकसार रखा गया हो, यह संभव है। 
इसके छः उद्देशक हैं! नियुंक्तिकार ने इनका जो विषयक्रम बताया है वह आज 
भी उसी रूप में उपलब्ध है। इनमें सामान्य श्रमणचर्या का प्रतिपादन है। 


छठे भ्रष्पयन का नाम धुत है। अध्ययन के आरंभ में ही अग्घाइ से 
धूय नाण॑ इस वाक्य में धूप -धूत शब्द का उल्लेख है। आगे भी 'घूयवाय॑ 
पवेएस्सामि' यों कह कर घृतवाद का निर्देश किया है। इस प्रकार प्रस्तुत 
अध्ययन का धूत नाम साथंक है। हमारो भाषा में अवघुत' शब्द का जो अथ॑ 
प्रचलित है वही श्रथ॑ प्रस्तुत धृत शब्द का भी है। इस श्रष्ययन के पांच 
उद्देशक हैं। इनमें तृष्णा को कटकने का उपदेश है। आत्मा में जो सयण याने 
सदन, शयत या स्वजन, उपकरण, शरीर, रस, वैभव, सत्कार भ्रादि की तुष्णा 
विद्यमान है उसे कटक कर साफ कर देना चाहिए । 


सातवें अध्ययन का नाम महापरिक्षा-महापरिज्ञा है। यह प्रध्ययन 
बर्तंमान में अनुपलब्ध है किन्तु इस पर लिखी गई नियुंक्ति उपलब्ध है। इससे 
पता चलता है कि नियुंक्तिकार के सामने यह अध्ययन अवश्य रहा होगा। 
नियुंक्तिकार ने “भहापरिश्ना' के 'महा' एवं 'परिन्ना! इन दो पदों का निरूपण 
करने के साथ ही परितन्ना के प्रकारों का भी निरूपण किया है एवं भ्रन्तिम 
गाथा में बताया है कि साधक को देवांगना, नरांगना, व तियंश्ञांगगा इन 
तोनों का मन, वचन व काया से त्याग करना चाहिए। इस परित्याग 
का नाम महापरिज्ञा है। इस भअ्रष्ययत का विषय निपुंक्तिकार के शब्दों 
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में 'मोहसमुत्था परिसहुवसग्गा' भर्थात्‌ मोहजन्य परोषह भ्रथवा उपसग 
हैं। इसकी व्यास्या करते हुए वृत्तिकार शीलांकदेव कहते हैं कि संयमो श्रमण 
को साधमा में विघ्नरूप से उत्पन्न मोहजन्य परीषहों अथवा उपसर्गों को 
समभावपुर्वक॑ सहन करना चाहिए । जी-संसगगं भी एक मोहजन्य परोषह 
ही है। भगवान्‌ महावीरकृत आचारविधानों में ब्रह्मचयं भ्रर्थात्‌ त्रिविध ल्ी- 
संसगंत्याग प्रधान है। परम्परा से चले शथ्राने वाले चार यामों-घचार 
महाश्नतों में भगवान्‌ महावीर ने ब्रह्मचय॑ ब्रत को भ्लग से जोड़ा। इससे 
पता चलता है कि भगवान्‌ महावोर के समय में एतद्विषषक कितनी शिथिलता 
रही होगी | इस प्रकार के उम्ररैधिल्य एवं प्राचारपतन के युग में कोई 
विघ्नसंतोषी कदाचित्‌ु इस अरष्ययन के लोप में निमित्त बना हो तो कोई 
प्राश्वय नहीं । 
श्राठवें भ्रष्ययन के दो नाम मालुम पड़ते हैं: एक विमोक्‍्ख प्रथवा विमोक्ष 
पौर दूसरा विमोह | प्रध्ययन के मध्य में 'इश्चेयं विमोहाययणं” तथा 'अणु- 
पु्वेण बिमोद्दाईं' व भ्रष्ययन के अन्त में “विमोइन्नयरं हिय! इन वाक्यों में 
स्पष्ट रूप से 'विमोह' शब्द का उल्लेख है। यही शब्दप्रयोग प्रष्ययन के नामकरण 
में निमित्तभृत मालुम होता है। नियुक्तिकार ने नाम के छप में 'विमोक्‍्ल-- 
विमोक्ष' शब्द का उल्लेख किया है। वृत्तिकार शीलांकपुरि मूल व नियुक्ति दोनों का 
अनुसरण करते हैं। अथ की दृष्टि से विमोह व विमोवख में कोई ताह्िविक भेद 
नहीं है । प्रस्तुत भ्रध्ययन के भाठ उद्देशक हैं। उद्देशकों की संख्या की दृष्टि से यह 
प्रष्ययन शेष श्राठों भ्रध्ययनों से बड़ा है। नियुंक्तिकार का कथन है कि इन भाठों 
उद्देशकों में विमोक्ष विषयक निरूपण है। विमोक्ष का अर्थ है अलग हो जाना-- 
साथ में न रहना । विमोह का भ्रथ॑ है मोह न रखना--संसग न करना । प्रथम 
उहेशक में बताया है कि जिन अनगारों का झ्राचार अपने आचार से मिलता न 
दिखाई दे उनके संसर्ग से मुक्त रहना चाहिए-- उनके साथ नहीं रहना चाहिए 
अथवा वैसे अनगारों से मोह नहीं रखना चाहिए--उनका संग नहीं करना 
चाहिए । दूसरे उद्देशक में बताया है कि आहार, पानो, वज्ञ आदि दूषित हों तो 
उनका त्याग करना चाहिए-- उनसे अलग रहना चाहिए--उन पर मोह नहीं 
रखना चाहिए। तुतोय उद्देशक में बताया है कि साधु के दारीर का कंपन देख 
क्र यदि कोई गृहस्थ शंका करे कि यह साधु कामावेश के कारण कॉँपता है 


१ सप्तमे ववयमू--संयमादिगुणयुक्तस्य कदाचिदू मोहसमुत्थाः परीपदहा उपसर्गा वा 
प्रादुरभवयुः ते सम्यक्‌ सोढव्या:--घ० ६. 


७३ जैन साहित्य का बृहद्‌ इतिहास 


तो उच्चको शंका को दूर करना चाहिए--उसे शंका से पुक्त करना चाहिए--- 
उसका शंकारूप जो मोह है उसे दूर करना चाहिए। आगे के उद्देशकों में 
उपकरण एवं शरीर के विमोक्ष अथवा विमोह के सम्बन्ध में प्रकाश डाला गया 


है जिसका सार यह है कि यदि ऐसी शारीरिक परिस्थिति उत्पन्न हो जाय कि 
संयम की रक्षा न हो सके अथवा छी आदि के भ्रनुकूल भ्रथवा प्रतिकूल उपसर्ग 
होने पर संयम-भंग की स्थिति पैदा हो जाय तो विवेकपूर्वक णीवन 
का मोह छोड़ देना चाहिए अर्थात्‌ शरीर प्रादि से आत्मा का विमोक्ष करना 
चाहिए । 

नवे प्रष्ययनत का नाम उवहाणसुय-उपधानश्रुत है। इसमें भगवान्‌ महावीर 
को गंभीर ध्याननय व घोरतपोमय साधना का वर्णन है। उपधान शब्द तप के 
पर्याय के रूप में जैन प्रवचन में प्रसिद्ध है । इसीलिए इसका नाम उपधानश्र॒ुत 
रखा गया मालुम होता है। नियुंक्तिकार ने इस अध्ययन के नाम के लिए 
“उवहाणसुय' शब्द का प्रयोग किया है। इसके चार उद्देशक हैं। प्रथम उद्देशक 
में दीक्षा लेने के बाद भगवान्‌ को जो कुछ सहन करना पड़ा उसका वर्णन है। 
उन्होंने स्वंप्रकार की हिंसा का त्याग कर प्रहिसामय चर्या स्वीकार की। वे 
हेमंत ऋतु में अर्थात्‌ कड़कड़ातो ठंडो में घरबार. छोड़ कर निकल पड़े एवं कठोर 
प्रतिज्ञा को कि “इस वल्ल से शरीर को ढकू गा नहीं? इत्यादि । द्वितीय एवं तुतीय 
उद्देशक में भगवान्‌ ने केसे-कैसे स्थानों में निवास किया एवं वहां उन्हें कैसे-कैसे 
परोषह सहन करने पड़े, यह बताया गया है। चतुर्थ उददेशक में बताया है कि 
भगवान्‌ ने किस प्रकार तपथ्चयां की, भिक्षाचर्या में क्या-क्या व कैसा-कैसा धुष्क 
भोजन लिया, कितने समय तक पानी पिया व न पिया, इत्यादि । पहले "प्राचार 
के जो पर्यायवाचां शब्द बताये है उनमें एक 'आहण्ण' शब्द भी है। पभ्राध्ण्ण का 
प्र है आचीणं अर्थात्‌ आचरित । प्राचारांग में जिस प्रकार को चर्या का वर्णन 
किया गया हैः वेसी हो चर्या का जिसने आचरण किया है उसका इस अध्ययन 
में बणंन है। इसी को दृष्टि में रखते हुए सम्पूर्ण आचारांग का एक नाम 
'आइण्णः भी रखा गया है| 

आघारांग के प्रथम श्रुतस्कन्ध के नौ अध्ययनों के सब मिलाकर ५१ उद्देशक 
हैं। इनमें से सातवें भ्रष्ययन महापरिज्ञा के सातों उद्देशकों का छोप हो जाने 
के कारण वतंमान में ४४ उद्देशक ही उपलब्ध हैं। नियुंक्तिकार ने इन सब 
ढदेशकों का विषयानुक्रम बताया है । 


अँगप्रंथों का धन्तरंग परिचय : प्राचारांग ७ 


द्वितीय श्रतस्कन्ध की 'चूलिकाएँ : 

धाचारांग का द्वितीय श्रतस्कन्ध पाँच चूलिकाओं में विभक्त है। इनमें से 
प्रथम चार घूलिकाएँ तो आचारांग में ही हैं किन्तु पाँचवों चूलिका विशेष विस्तुत 
होने के कारण आचारांग से भिन्न कर दो गई है जो निशीथसूत्र के नाम से 
एक अलग ग्रन्थ के रूप में उपलब्ध है । नन्दिसुत्रकार ने कालिक सूत्रों की गणना 
में 'निसीह नामक जिस छास्त्र का उल्लेख किया है वह आचाराग्र --आचार- 
चूलिका का यहो प्रकरण हो सकता है। इसका दूसरा नाम पब्राचारकल्प अथवा 
आचारप्रकल्प भी है जिसका उल्लेख नियुक्ति, स्थानांग व समवायांग में 
मिलता है। 

आचाराग्र की चार चूलिकाओं में से प्रथम चूलिका के सात अध्ययन हैं 
१. पिण्डैषणा, २. शय्यैषणा, ३, ईयषणा ४. भाषाजातैषणा, ५, वस्थ्रेषणा, 
६. पात्रेषणा, ७. अवग्रहैषणा । द्वितीय चूलिका के भी सात अध्ययन हैं : 
१, स्थान, २. निषोधिका, ३, उच्चारप्रखवर, ४. शब्द, ५. रूप, ६. परक्षिया, 
७. अन्योन्यक्रिया । तुतीय चूलिका में भावना नामक एक ही भ्रध्ययन है। चतुर्थ 
चूलिका में भी एक ही अध्ययन है जिसका नाम विमुक्ति है। इस प्रकार चारों 
चूलिकाओं में कुल सोलह अध्ययन हैं। इन अध्ययनों के नामों की योजना तद- 
न्तगंत विषयों को ध्यान में रखते हुए नियुरक्तिकार ने क्री प्रतीत होती है। 
पिण्डघणा आदि समस्त नामों का विवेचन नियुंक्तिकार ने निक्षेपपद्धति द्वारा 
किया हैं। पिण्ड का प्रथ॑ है श्राह्दर, शय्या का अथ॑ है निवासस्थान, ईर्या का 
अथ है गमनागमन भ्रवृत्ति, भाषाजात का अर्थ है भाषासमूह, अवग्रह का अर्थ है 
गमनागमन की स्थानमर्यादा। वस्त्र, पात्र, स्थान, छाब्द व रूप का वही भ्र्थ है 
जो सामान्यतया प्रचलित है। निषीधिका अर्थात्‌ स्वाध्याय एवं ध्यान करने का 
स्थान, उच्चारप्रस्रवण अर्थात्‌ दीघंशंका एवं लघुशंका, परक्रिया अर्थात्‌ दूसरों 
द्वारा को जाने वाली सेवाक्रिया, अन्योन्यक्रिया श्रर्थात्‌ परस्पर की जाने वाली 
अनुचित क्रिया, भावना भर्थात्‌ चिन्तन, विमुक्ति भर्थात्‌ वीतरागता। 


ल्ताओ कचललाकिायजा अररंन«ंभाम ५3 टनिननगपगनग0त020१0-ओ.3». बन 3. न्‍नन 


3 मूल में सेज्जा व सिज्जा शब्द है। इसका संस्क्ृत रूप 'सथा” मानना विशेष 
उचित दोगा। निषद्या और सच्चा ये दोनों समानार्थंक शब्द हैं तथा सदन, 
सदम शआ्रादि शब्द वसति-निवास-स्थान के यचक हैं परंतु प्राचीन 
लोगों ने सेज्जा व सिज्जा का संस्क्ृत रूप 'शय्या' स्वीकार किया है। हेमचन्द्र 
जैसे प्रखर प्रतिभाशाली वैयाकरण ने भी “शब्या' का दिजा' बनाने का 
नियम दिया है । सदन, सदूम और सद्या ये सभी पयांवाची शब्द है । 


छ्४ जैन साहित्य का बृहद्‌ हृतिहास 


पिण्डेषणा अध्ययन में ग्यारह उद्देशक हैं जिनमें बताया गया है कि श्रमण को 
भ्रपनी साधना के अनुकूल संयम-पोषण के लिए आहार-पानी किस प्रकार 
प्राप्त करना चाहिए। संयम-पोषक निवासस्थान की प्राप्ति के सम्बन्ध में 
शय्येषणा नामक द्वितीय अध्ययन में सविस्तर विवेचन है। इसके तीन उद्देशक 
हैं। ईयंषणा अध्ययन में कैसे चलना, किस प्रकार के मार्ग पर चलना आदि का 
विवेचन है। इसके भी तोन उहेशक हैं। भाषाजात अध्ययन में श्रमण को किस 
प्रकार की भाषा बोलनी चाहिए, किसके साथ कैसे बोलना चाहिए आदि का 
निरूपण है। इसमें दो उद्देशक हैं। वस्त्रेषणा अध्ययन में वस्त्र किस प्रकार प्राप्त 
करना चाहिए इत्यादि का विवेचन है। इसमें भी दो उद्देशक हैं। पाश्रेषणा नामक 
अध्ययन में पांत्र के रखने व प्राप्त करने का विधान है। इसके भी दो उद्देशक 
हैं। अवग्रहैषणा अध्ययन में श्रमग को अपने लिए स्वीकार करने के मर्यादित स्थान 
को किस प्रकार प्राप्त करना चाहिए, यह बताया गया है। इसके भी दो उद्देशक 
हैं। इस प्रकार प्रथम चुलिका के कुल मिलाकर १चोस उद्देशक हैं। 


द्वितोय चूलिका के सातो अध्ययन उद्दंशक रहित हैं। प्रथम अध्ययन में 
स्थान एवं द्वतीय में निषोधिका की प्राप्ति के सम्बन्ध में प्रकाश डाला गया है। 
तुतीय में दीघंशंका व लघुशंका के स्थान के विषय में विवेचन है। चतुर्थ व 
पंचम अष्ययन में क्रमह्ा: शब्द व रूपविषयक निरूपण है जिसमें बताया गया है 
कि किसो भो भ्रकार के शब्द व रूप से श्रमण में रागह्वंष उत्पन्न बहीं होना 
चाहिये । छठे मे परक्रिया एवं सातवें में अन्योन्यक्रियाविषयक विवेचन है। 


प्रथम श्रतस्कन्ध में जो श्राचार बताया गया है उसका आचरण किसने 
किया है ? इस प्रश्न का उत्तर तृतीय चूलिका में है। इसमें भगवान्‌ महावीर के 
चरित्र का वर्णन है प्रथम श्रुतस्कन्ध के नवम अध्ययन उपधानश्ृत में भगवान्‌ 
के जन्म, माता-पिता, स्वजन इत्यादि के विषय में कोई उल्लेख नहीं है। इन्हीं 
सब बातो का वर्णान तृतीय चूलिका में है। इसमें पाँच महात्रतों एवं उनकी 
पॉच-पॉच भावनाओं का स्वरूप भो बताया गया है। इस प्रकार भावना! 
के वर्णन के कारण इस चूलिका का भावना नाम सार्थक है। 


चतुर्थ चलिका में केवल ग्यारह गाथाएँ हैं जिनमें विभिन्न उपमाओं द्वारा 
वीतराग के स्वरूप का वर्णन किया गया है। अन्तिम गाथा में सबसे प्रन्त में 
(विमुच्चइ” क्चियापद है। इसी को दृष्टि में रखते हुए इस चुलिका का नाम विमुक्तति 
रखा गया है । 
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एक रोचक कथा : 

उपयुक्त चार चलिकाश्रों में से अन्तिम दो रलिकाओं के विषय में एक 
रोचक कथा मिलती है । यद्यपि निम्रृंक्तिकार ने यह स्पष्ट बताया है कि आचाराग्र 
की पाँचों चूलिकाएँ स्थविरक्ृत हैं फिर भी आचार्य हेमचन्द्र ने तुतीय व चतुर्थ 
चलिका के सम्बन्ध में एक ऐसी कथा दी है जिसमें इनका सम्बन्ध महाविदेह क्षेत्र में 
विराजित सीमंधर तीर्थद्भुर के साथ जोड़ा गया है। यह कथा परिशिष्ट पव॑ के 
नवम सर्ग में है। इसका सम्बन्ध स्थुलभद्र के भाई श्रियक को कथा से है। 
श्रियक की बड़ी बहन साध्वी यक्ष। के कहने से श्षियक ने उपवास किया और वह 
मर गया | श्रिप्रक की मृत्यु का कारण यक्षा अपनेको मानती रही। किन्तु वह 
श्रीसंध द्वारा निर्दोष घोषित की गई एवं उमर श्रियक की हत्या का कोई प्रायष्चत्त 
नहीं दिया गया । यक्षा श्रीसंघ के इस निर्णय से सन्तुप् न हुईं। उसने घोषणा को कि 
जिन भगवान्‌ खुद यदि यह निर्णय दें कि मैं निर्दोष हुँ तभी मुझे सन्‍्तोष हो सकता 
है। तब समस्त श्रीसंघ ने शासनदेवो का आह्वान करने के लिए काउसग्ग-- 
कायोत्सगं--ध्यान किया | ऐसा करने पर तुरन्त शासनदेवो उपस्थित हुई एवं 
साध्वी यक्षा को अपने साथ महाविदेह क्षेत्र में विराजित सीमंघर भगवान्‌ के पास 
ले गई। सीमंकर भगवान्‌ ने उसे निर्दोष घोषित किया एवं प्रसन्न होकर श्रीसंघ 
के लिए निम्नोक्त चार अध्ययनों का उपहार दिया : भावना, विमुक्ति, रतिकल्प 
भौर विशित्रचर्या | श्रीसंघ ने यक्षा के मुख से सुन कर प्रथम दो अध्ययनों को 
आचारांग को चलिका के रूप एवं अन्तिम दो अध्ययनों को दह्यवैकालिक को 
चूलिका के रूप में जोड़ दिया । 


हेमचन्द्रसुरिलिखित इस कथा के प्रामाएय-श्रप्रामाएय के विषय में चर्चा करने 
की कोई भप्रावश्यकता नहीं । उन्होंने यह घटना कह से प्राप्त को, यह भ्रवश्य शोधनीय 
है। दशवेकालिक-नियुंक्ति, आचारांग-नियुंक्ति, हरिभद्रक्ृत दशवेकालिक-वुत्ति, 
शीलांकछत प्राचारांग-वुत्ति आदि में इस घटना का कोई उल्लेख नहीं है। 
पद्मयात्मक अंश : 

झाचारांग-प्रथमश्न॒तस्कन्ध के विमोह नामक प्रष्टम अध्ययन का सम्पूर्"ं भराठवाँ 
उद्देशक पद्यमय है। उपधानश्रुत नामक सम्पूर्ण नवम अध्ययन भी पद्यमय है। 
यह बिलकुल स्पष्ट है । इसके अतिरिक्त द्वितोय अध्ययन लोकविजय, तुतीय अ्रध्ययन 
शोतोष्णोय एवं षष्ठ अध्ययन घृत में कुछ पद्य बिलक्रुल स्पए्ठ हैं। इन पच्चों के 
धतिरिक्त भ्राचारांग में ऐसे अनेक पद्म भौर हैं जो मुद्रित प्रतियों में गद्य के रूप में 
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छपे हुए हैं। चूणिकार कहीं-कहीं 'गाहा' (गाथा) शब्द द्वारा मूल के पद्ममाग का 
निर्देश करते हैं किन्तु वृत्तिकार ने तो शायद हो ऐसा कहीं किया हो । आचारांग 
के प्रथम धंतस्कंध के सम्पादक श्री शुब्रिग ने अपने संस्करण में समस्त पद्मों का 
स्पष्ट पृथक्रण किया है एवं उनके छंदों पर भी जमंन भाषा में पर्याप्त प्रकाक्ष 
डाला है तथा बताया है कि इनमें आर्या, जगती, त्रिष्टुम, वैतालीय, श्लोक आदि 
का प्रयोग हुआ है। साथ हो बोद्ध पिटकम्रंथ सुत्तनिपात के पद्यों के साथ आचारांग- 
प्रथमक्तस्कन्ध के पद्यों की तुलना भी को है। भाश्वर्य है कि शोलांक से लेकर 
दीपिकाकार तक के प्राचीन व अर्वाचीन वृत्तिकारों का ध्यान आचारांग के पद्च- 
भाग के पृथकरण को ओर नहीं गया । वतंमान भारतीय संशोधकों, संपादकों एवं 
अनुवादकों का ध्यान भी इस ओर न जा सका, यह खेद का विषय है। 


आचाराग्ररूप द्वितीय श्रतस्कन्ध की प्रथम दो चूलिकाएं पूरी गद्य में हैं । 
तुतीय चूलिका में दो-चार जगह पद्म का प्रयोग भी दृष्टिगोचर होता है। इसमें 
महावीर की सम्पत्ति के दान के सम्बन्ध में उपलब्ध वर्णंन छः आर्याओं में है। 
महावीर द्वारा दोक्षाशिविका में बेठ कर ज्ञातलण्ड वन की ओर किये गये प्रस्थान 
का वर्णन भी ग्यारह भार्याओं में है। भगवान्‌ जिस समय सामायिक चारित्र 
झंगोकार करने के लिए प्रतिज्ञावचन का उच्चारण करते हैं उस समय उपस्थित 
जनसपमूह इस प्रकार शान्त हो जाता है मानो वह चित्रलिखित हो | इस दृश्य का 
वर्णन भी दो भ्रार्याओं में है। आगे पांच महाब्रतों की भावनाओं का वर्णांन करते 
समय अपरिशभ्रह त्रत को भावना के वन में पांच अनुष्ट्ुमों का प्रयोग किया गया 
है। इस प्रकार भावना नामक तुतोय चूुलिका में कुल चौबोस पद्म हैं। शेष 
सम्पूर्ण भंश गयय में है। विमुक्ति नामक चतुर्थ चूलिका पूरी पद्चयमय है। इसमें 
कुल ग्यारह पद्म हैं जो उपजाति जैसे किसी छुंद में लिखे गये प्रतीत होते हैं । 
सुत्तनिपात के आमगंधसुत्त में भी ऐसे छंद का प्रयोग हुआ है। इस छंद में प्रत्येक 
पाद में बारह श्रक्षर होते हैं। इस प्रकार पूरे द्वितीय श्रतस्कन्ध में कुल पतोस 
पद्यों का प्रयोग हुप्ला है । 
आचारांग की वाचनाएं : 


न॑दिसूत्र व समवायांग में लिखा है कि आचारांग को अनेक वाचनाएँ हैं। 
वर्तमान में थे सब वाचनाएँ उपलब्ध नहों हैं. किन्तु शीलांक को बृत्ति में स्वीकृत 
पाठरूप एक वाचना व उसमें नागाजुनीय के नाम से उल्लिखित दूसरी बाचना -- 
इस प्रकार दो वाचनाएँ प्राप्य हैँ। नागाजुंनोय वाचना के पाठमेद वर्तमान पाठ 
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से बिलकुल विलक्षण हैं। उदाहरण के तौर पर वर्तमान में आचारांग में एक पाठ 
इस प्रकार उपलब्ध है :-- 
कट्ठु एवं अवयाणओ बिझ्या मंदस्स बालिया लड़ा हुरत्था । 
-शभाचारांग श्र, ५, उ. १, सू. १४५, 


इस पाठ के बजाय नागाऊंनीय पाठ इस प्रकार है :--- 


जे खलु वबिसए सेवई सेवित्ता णालोएइ, परेण वा पुट्टो निण्हवइ, 
अदह्दवा त॑ पर॑ सएण वा दोसेण पाविट्ठयरेण वा दोसेण उवलिंपिज्न त्ति। 


श्राचायं शीलांक ने अपनी वृत्ति में जो पाठ स्वीकार किया है उसमें भौर 
नागाजुनीय पाठ में शब्द रचना की दृष्टि से बहुत अन्तर है, यद्यपि आशय में 
भिन्नता नहीं है। नागाजुंनीय पाठ स्वीकृत पाठ की अपेक्षा अति स्पष्ट एवं 
विशद है। उदाहरण के लिए एक भर पाठ लें :-- 


विरागं रूवेसु गच्छेज्ञा महया-खुड्डुएद्टि (एसु) वा । 
“--आचारांग अ. ३, उ. ३, सु, ११७० 


इस पाठ के बजाय नागाजुनोय पाठ इस प्रकार है :--- 


बिसयम्मि पचगम्मि वि दुधिहृम्मि तिय॑ तियं। 
भावओ सुद्दु जाणित्ता स न लिप्पइ दोसु वि॥ 


नागांजुंनीय पाठान्तरों के भ्रतिरिक्त वृत्तिकार ने और भी अनेकों पाठमेद दिये 
हैं, जैसे 'मोयणाए के स्थान पर 'भोयणाए', “चित्त! के स्थान १९ “चिट्टे', 
'पियाउया' के स्थान पर “पियायया? इत्यादि । संभव है, इस प्रकार के पाठमेद 
मुखाग्रश्नत की परम्परा के कारण प्रथवा प्रतिलिपिकार के लिपिदोष के कारण 
हुए हों । इन पाठ भेदों में विशेष अथंमेद नहों है। हां, कभी-कभी इनके अथे में 
अन्तर भ्रवश्य दिखाई देता है। उदाहरण के लिए 'जातिमरणमोयणाए? का 
प्र है जन्म और मृत्यु से मुक्ति प्राप्त करने के लिए, जब कि 'जातिमरणभो- 
यणाएं' का अर्थ है जातिभोज प्रथवा मृत्युभोज के उद्देश्य से । यहां जातिभोज 
का अथं है जन्म के प्रसंग पर किया जाते वाला भोजन का समारंभ प्रथवा 
जातिविशेष के निमित्त होने वाला भोजन-समारंभ एवं मुद्युमोज का भ्रर्थ है 
शआद्ध भथवा मुतकभोजन । 
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आचारांग के कता : 


भ्राचारांग के कठूंत्व के सम्बन्ध में इसका उपोद्घातात्मक प्रथम वाक्य 
कुछ प्रकाश डालता है। वह वाक्य इस प्रकार है: सुय॑ मे आउसं | तेण॑ 
भगवया एवमक्खायं--है चिरज्ञीव ! मैंने सुना है कि उन भगवान ने ऐसा 
कहा है। इस वाक्य रचना से यह स्पष्ट है कि कोई तुतीय पुरुष कह रहा है कि 
मैंने ऐसा सुना है कि भगवान्‌ ने यों कहा है। इसका अथ्थ॑ यह है कि मूल वक्ता 
भगवान्‌ है। जिसने सुना है वह भगवान्‌ का साक्षात्‌ श्रोता है। और उसी श्रोता 
से सुनकर जो इस समय सुना रहा है. वह श्रोता का श्रोता है। यह परम्परा वैसी ही 
है जैसे कोई एक महाशय प्रवचन करते हों, दुसरे महाशय उस प्रवचन को सुनते हों 
एवं सुन कर उसे तीसरे महाशय को सुनाते हों । इससे यह ध्वनित होता है कि 
भगवान्‌ के मुख से निकले हुए शब्द तो वे ज्यों-ज्यों बोलते गये त्यों-ध्यों बिलीन 
होते गये । बाद में भगवान्‌ को कहो हुई बात बताने का प्रसंग आने पर सुनने 
वाले महाशय यों कहते हैं कि मैंने भगवान्‌ से ऐसा सुना है। इसका श्र यह हुआ 
कि लोगों के पास भगवान्‌ के खुद के शब्द नहीं आते श्रपितु किसो सुनने थाले 
के शब्द भ्राते हैं। शब्दों का ऐसा स्वभाव होता है कि वे जिस रूप में बाहर 
आते हैं उसो रूप में कभो नहीं टिक सकते। यदि उन्हें उसी रूप में सुरक्षित 
रखने की कोई विशेष व्यवस्था हो तो अवश्य त्रैसा हो सकता है। वर्तमान युग में 
इस प्रकार के वैज्ञानिक साधन उपलब्ध हैं। ऐसे साधन भगवान्‌ महावीर के समय 
में विद्यमान न थे। प्रतः हमारे सामने जो शब्द हैं वे साक्षात्‌ भगवान्‌ के नहीं 
अपितु उनके हैं जिन्होंने भगवान्‌ से सुन हैं। भगवान के खुद के शब्दों व श्रोता 
के शब्दों में शब्द के स्वरूप को दृष्टि से वस्तुतः बहुत अन्तर है। फिर भी ये शब्द 
भगवान के ही हैं, इस प्रकार की छाप मन परसे किसो भी प्रकार नहीं मिट 
सकतो । इसका कारण यह है कि शब्दयोजना भले ही भ्रोता की हो, श्राशय तो 


भगवान्‌ का हो है। 
अंगसूत्रों की बाचनाएँ ! 


ऐसी मान्यता है कि पहले भगवान्‌ श्रपना श्राशय प्रकट करते हैं, बाद में 
उनके गणघर अर्थात्‌ प्रधान शिष्य टस झ्राशय को अपनी-अपनी हैलो में शब्दबद्ध 
करते हैं। भगवान्‌ महावोर के ग्यारह गराधघर थे। वे भगवान्‌ के आशय को 
भ्पनों-अपनी शैली व शब्दों में ग्रथित करने के विशेष अधिकारों थे। इससे फलित 
होता है कि एक गणधर की जो शैलों व शब्दरचना हो वहो दूसरे को हो भी 


भंगग्रन्थों का अन्तरंग परिचय : आचारांग है 


झौर न भी हो। इसोलिए कल्पसूत्र में कहा गया है कि प्रत्येक गणघर की 
वाचना भिन्न-भिन्न थी। वाचना श्रर्थात्‌ शैलो एवं शब्दरचना। नन्दिसूत्र व सम- 
वायांग में भी बताया गया है कि प्रत्येक अज्सूत्र की वाचना परित्त (अर्थात्‌ 
परिमित) अथवा एक से अधिक (अर्थात्‌ प्रनेक) होती है। 


ग्यारह गणघधरों में से कुछ तो भगवान्‌ की उपस्थिति में ही मुक्ति प्राप्त कर 
चुके थे | सुधर्मास्वामी नामक गणाधघर सब गएदषरों में दीर्घायु थे। अतः भगवान्‌ 
के समस्त प्रवचन का उत्तराधिकार उन्हें मिला था | उन्होंने उसे सुरक्षित रखा 
एवं अपनी शैली व शब्दों में ग्रथत कर आगे की शिष्य-प्रशिष्यपरम्परा को 
सौंपा । इस शिष्य-प्रशिष्यपरम्परा ने भी सृघर्मास्वामी की ओर से प्राप्त वसीयत 
को अपनी शैली व शब्दों में बहुत लम्बे काल तक कण्ठस्थ रखा । 


भाचायय भद्रबाहु के समय में एक भयद्धुर व लम्बा दुण्काल पड़ा। इस समय 
पूरव॑गतश्न॒त तो सवंधा नप्ठ ही हो गया । केवल भद्रबाहु स्वामी को वह याद था जो 
उनके बाद अधिक लम्बे काल तक न टिक सका। वतंमान में इसका नाम निशान 
भी उपलब्ध नहीं है। इस समय जो एकादश भ्रद्ध उपलब्ध हैं उनके विषय में 
परिशिष्ट पव॑ के नवभ सर्ग में बताया गया है कि दृष्काल समाप्त होने के बाद 
(वो रनिर्वाण दूसरी शताब्दी) पाटलिपुत्र में श्रमणसंघ्र एकत्रित हुंआ व जो भज्, 
अध्ययन, उद्देशक् आदि याद थे उन सबका संकलन किया : ततशथ्थ एका- 
दशाडगानि श्रीसंघ अमेलयत्‌ तदा । जिन-प्रवचन के संकलन की यह प्रथम 
संगीति--वाचना है । इसके बाद देश में दूसरा दुष्काल पड़ा जिससे कण्ठस्थ श्रत 
को फिर हानि पहुँची । दुष्काल समाप्त होने पर पुनः (वीरनिर्वाण ९वों शताब्दी) 
मथुरा में श्रमणासंघ एकत्रित हुआ व स्कन्दिलाचाये की श्रध्यक्षता में जिन-प्रवचन 
की द्वितीय वाचना हुई। मथुरा में होने के कारण इसे माथुरी वाचना भी कहते 
हैं। भद्रबाहुस्वामी एवं स्कन्दिलाचाय॑ के समय के दुष्काल व श्रुतसंकलन का 
उल्लेख आवदयकचूरिं तथा नन्दिचूरणि में उपलब्ध है। इनमें दृष्काल का समय 
बारह वर्ष बताया गया है। माथुरी वाचना की समकालीन एक अन्य वाचना 
का उल्लेख करते हुए कहावली नामक ग्रन्थ में कहा गया है कि वलभी नगरी में 
आचार्य नागाजुन को अध्यक्षता में भी इसी प्रकार की एक वाचना हुई थो जिसे 
वालभी प्रथवा नागाजुनोय वाचना कहते हैं। इन वाचनाओं में जिन-प्रवचन ग्रन्थबद्ध 
किया गया, इसका समर्थन करते हुए प्राचाय॑ हेमचन्द्र योगशात्व को वृत्ति (योग- 
शाक्षप्रकाश, ३, पत्र २०७) में लिखते हैं: जिनवचनं च दुष्प्रमाकाब्वशात्‌ 


८० जैन साहित्य का बृहद इतिहास 


उच्छिन्नप्रायमिति मल्रा भगवदभिनांगाजुन-सकन्दिल्यचायेप्रश्नतिभि। 
पुस्तकेषु न्यस्तम्‌-- काल की दुष्घमता के कारण (प्थवा दुष्षमाकाल के कारण) 
जिनप्रवचन को लगभग उच्छिन्न हुआ जान कर भ्ाचाय॑ तागाजुत, स्कन्दिलाचार्य॑ 
आदि ने उसे पुस्तकबद्ध किया | माथुरी वाचना वालभी वाचना से अनेक स्थानों 
पर अलग पड़ गई | परिणामतः वाचनाओं में पाठभेद हो गये । ये दोनों श्रुतथर 
आचाय॑ यदि परस्पर मिलकर विचार-विमर्श करते तो सम्भवतः वाचनाभेद टल 
सकता किन्तु दुर्भाग्य से ये न तो वाचना के पूर्व इस विषय में कुछ कर सके और 
न वाचना के पश्चात्‌ हो परस्पर मिल सके । यह वाचनाभेद उनकी मृत्यु के बाद 
भो वैसा का वैसा हो बना रहा | इसे वृत्तिकारों ने 'नागाजुनीयाः पुनः एवं 
पठन्ति! आदि वाक्यों द्वारा निदिष्ठ किया है। माथुरी व वालभी वाचना सम्पन्न 
होने के बाद वीरनिर्वाण ६८० अथवा ६६३ में देवद्धिगएि क्षमाश्रमण ने 
बलभी में संघ एकत्रित कर उस समय में उपलब्ध समस्त श्रुत को पुस्तकबद्ध किया। 
उस समय से सारा श्रत ग्रन्यवद्ध हो गया । तब से उसके विच्छेद अथवा विपर्यास 
की सम्भावना बहुत कम हो गई। देवद्विर्गाण क्षमाश्रमण ने किसी प्रकार की नई 
वाचना का प्रवर्तन नहों किया भ्रपितु जो श्रुतपाठ पहले को वाचताओं में निश्चित 
हो चुका था उसी को एकत्र कर व्यवस्थित हप से ग्रश्यवद्ध किया। एतद्विषयक 
उपलब्ध उल्लेख इस प्रकार है :-- 


बलहििपुरम्मि नयरे देवडिढ्पमुद्देण समणरुघेण। 
पुत्थइ आगमु लिद्ठिओ नवसयञसीआओ बीराओ ॥ 


अर्थात्‌ वलभीपुर नामक नगर में देवड्विप्रमुख श्रमणसंघ ने वीरनिर्वाण 
8६६८० (मतान्तर से ६६३) में आगमों को ग्रव्यवद्ध किया । 
देवड्धिगणि क्षमाश्रमण : 


बतमान समस्त जैन प्रबन्ध-साहित्य में कहीं भी देवद्धिर्गाण क्षमाश्रमण' जैसे 


१ आगमों को पुस्तकारूढ करनेवाले आचाय॑ का नाम देवद्धिंगणिक्षमाश्रमण 
है। श्रम॒ुक विशिष्ट गीतार्थ पुरुषको गणी” और "क्षमाश्रमण” कहा जाता है। 
जैसे विशेषावश्यकभाष्य के प्रणेता जिनभद्रगणिक्षमाअ्रमण हैं वैसे ही उच्चकोटि 
के गीतार्थ देवद्धि भी गणिक्षमाश्रमण हैं। इनकी गुरुपरंपरा का क्रम कल्पसूत्र 
की स्थविरावली में दिया हुआ है। इनको कितस्ती भी भ्न्थकार ने वाचक- 
वंश में नहीं गिनाया। अतः वाचकों से ये गणिक्षमाश्रमण अलग मालूम 
होते हैं और वाचकवंश की परंपरा अलग मालूम होती दै। नन्दिसूत्रके 


प्रंगग्रत्थों का प्रन्तरंग परिचय : भ्राचारांग द्रै 


महाप्रभावक भाचाये का सम्पूर्ण जीवन-धृत्तांत उपलब्ध नहों होता । इन्होंने क्रिन 
परिस्थितियों में आगमों को ग्रन्धवद्ध किया ? उस समय अन्य कौन श्रतघर पुरुष 
विद्यमान थे ? वलभोपुर के संघ ने उनके इस काये में किस प्रकार की सहायता 
की ? दृत्यादि प्रश्नों के समाधान के लिए वतेमान में कोई भी सामग्री उपलब्ध 
नहीं है । आश्चयं तो यह है कि विक्रम की चौदहवीं शताब्दी में होनेवाले आचाय॑ 
प्रभाचर्द्र ने अपने प्रभावक-चरित्र में श्रन्य अनेक महाप्रभावक पुरुषों का जीवन 
चरित्र दिया है। किन्तु इनका कहीं निर्देश भो नहीं किया है। 


देवद्धिगाण क्षमाश्रमण ने आगमों को ग्रन्थवद्ध करते समय कुछ महत्त्वपूर्ण 
बातें ध्यान में रखीं। जहाँ-ज़हाँ शास्त्रों में समान पाठ आये वहाँ-वहाँ उनकी 
पुनरावृत्ति न करते हुए उनके लिए एक विशेष ग्रंथ प्रथवा स्थान का निर्देश कर 
दिया, जैसे : 'जद्दा उबवाइए?, 'जहा पण्णवणाए! इत्यादि । एक ही  प्रंथ में 
वही बात बार-बार आने पर उसमे पनः पुनः न लिखते हुए “जाव॑ शब्द का प्रयोग 
करते हुए उसका अन्तिम शब्द लिख दिया, जैसे : “णागकुमारा जाब विहरंति, 
तेणं कालेणं जाब परिसा णिग्गया' इत्यादि । इसके भ्रतिरिक्त उन्होंने महावीर 
के बाद की कुछ महत्त्वपूर्ण घटनाएँ भी भ्रागमों में जोड़ दीं । उदाहरण के लिए 
स्थानांग में उल्छिल्चित दस गण भगवान्‌ महावीर के निर्वाण के बहुत समय बाद 


प्रणता देववाचक नाम के आचार्य हैं। उनकी गुरुपर॑परा नं॑दिसूत्र की 
स्थविरावली में दी है और वे स्पष्टरूप से वाचकवंश की परंपरा में हैं अतः 
देववाचक और देवड्धिंगणिक्षमाश्रमण अलग-श्रलग आचार्य के नाम हैं तथा 
किसी प्रकार से कदाचित्‌ गणिक्षमाश्रमण पद ओर वाचक पद भिन्न नहीं है 
ऐसा मानने पर भी इन दोनों आचायी' की ग़ुरुपरंपरा भी एक-सी नहों 
मालूम होती। इसलिए भी ये दोनों भिन्न-भिन्न आचाये॑ हैं। प्रश्न- 
पद्धति नामक छोटे-से ग्रन्थ मे लिग्या है कि न॑ंदिसत्न ट्ववाचक ने बनाया है 
ओर पाठों को बारबार न लिखना पड़े इसलिए देववाचकक्ृत नन्दिसत्र की 
साक्षी पुस्तकारूढ करते समय देवड्िगणिक्षमाअ्मण ने दी है। ये दोनों 
आचार्य भिन्न-भिन्न होने पर हां प्रश्नपद्धति का यह उल्लेख संगत हो सकता 
है। प्रश्नपद्धति के कर्ता के विचार से ये दोनों एक ही होते तो वे ऐसा लिखते 
कि नंदिसत्र देववाचक की कृति है और अपनी ही कृति की साक्षी देवर्द्धि ने 
दी है, परंतु उन्होंने ऐसा न लिखकर ये दोनों भिन्न-निन्न हों, इस प्रकार 
निर्देश किया है। प्रश्नपद्धति के कर्ता मुनि हरिश्वन्द्र हे जो अपने को 
नवांगीइत्तिकार या अभयदेवसूरिके शिष्य कहते हैं। --देखो प्रश्नपद्धति, 
पृ० २, 


द्‌ 


घर जैन साहित्य का बृहद्‌ इतिहास 


उत्पन्न हुए। यहीं बात जमालि को छोड़कर दोष निह्ववों के विषय में भी कही 
जा सकती है । पहले से चली भ्राने वाली माधुरी व वालभी इन दो वाघनाओं में 
से देवद्धिगणि ने माथुरी वाचना को प्रधानता दी। साथ ही वालभी वाचना के 
पाठभेद को भी सुरक्षित रखा। इन दो वाचनाश्रों में संगति रखने का भी उन्होंने 
भरसक प्रयत्न किया एवं सबका समाधान कर माथुरी वाचना को प्रमुख स्थान 
दिया । 
महाराज खारवेल : 

महाराज खारवेल ने भो अपने समय में जैन प्रवचन के सपतुद्धार के लिए 
श्रमण-श्रमणियों एवं श्रावक-श्राविकाप्रों का बृहद्‌ संघ एकन्र किया | खेद है कि 
इस सम्बन्ध में किसी भी जैन ग्रंथ में कोई उल्लेख उपलब्ध नहीं है। महाराज 
खारवेल ने कलिगगत खंडगिरि व उदयगिरि पर एतद्विषयक जो विस्तुत लेख 
खुदवाया है उसमें इस सम्बन्ध में स्पष्ठ उल्लेख है। यह लेख पुरा प्राकृत में है। 
इसमें कलिंग में भगवान्‌ ऋषभदेव के मन्दिर की स्थापना व अन्य अनेक घटनाश्रों 
का उल्लेख है! वतंमान में उपलब्ध 'हिमवंत थेरावली' नामक प्राकृत-संस्कृर्तामश्रित 
पट्टावली में महाराण खारवेल के विषय में स्पष्ट उल्लेव है कि उन्होंने प्रवचन 
का उद्धार किया । 


आचारांग के शब्द : 

उपयुक्त तथ्यों को ध्यान में रखते हुए भ्राचारांग के कलुंत्व का विचार करनें 
पर यह स्पष्ठ प्रतीत होगा कि इसमें आशय तो भगवान्‌ महावीर काहो है। 
रही बात शब्दों को । हमारे सामने जो शब्द हैं वे किसके हैं? इसका उत्तर 
इतना सरल नहीं है। या तो ये शब्द सुधर्मात्वामों के हैं या जम्बूस्वामी के 
हैं या उनके बाद होने वाले किसो सुविहित गीताथ॑ के हैं। फिर भी इतना 
निश्चित है कि ये शब्द इतने पैते हैं कि सुनते ही सोधे हृदय में घुस जाते हैं। 
इससे मालूम होता है कि ये किसी असाधारण श्रनुभवात्मक आध्यात्मिक परा- 
काष्ठा पर पहुँचे हुए पुरुष के हृदय में से निकले हुए हैं एवं सुनने वाले ने भो 
इन्हें उसी निष्ठा से सुरक्षित रखा है। भ्रतः इसमें तनिक भो सन्देह नहीं कि ये 
शब्द सुधर्मास्वामों की वाचना का अनुसरण करने वाले हैं। संभव है इनमें 
सुधर्मा के खुद के हो शब्दों का प्रतिबिम्ब हो। यह भी असम्भव नहीं 
कि इन प्रतिबिम्बरूप शब्दों में से श्रमुक शब्द भगवान्‌ महावीर के खुद के 
शब्दों के प्रतिबिम्ब के ढरुप में हों, अधुक शब्द सुधर्मास्वामो के बचनों के 
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प्रतिबिम्ब के रूप में हों, अमुक शब्द गोताथ॑ महापुरुषों के शब्दों की प्रति- 
घ्वनि के रूप में हों। इनमें से कौन से शब्द किस कोटि के हैं, इसका 
पृथक्करण यहाँ सम्भव नहों । वर्तमान में हम ग्रुहनानक, कबोर, नरसिह मेहता, 
आनन्दधन, यशोविजय उपाध्याय आदि के जो भजन-स्तवन गाते हैं उनमें मूल को 
अपेक्षा कुछ-कुछ परिवर्तन दिखाई देता है । इसी प्रकार का थोड़ा-बहुत परिवतंन 
भ्राचारांग के प्रथम श्रतस्कन्ध में प्रतीत होता है। यहो बात सूत्रकृतांग के प्रथम 
श्रुतस्कन्ध के विषय में भो कहो जा जकती है। शेष प्रंगों के विषय में ऐसा नहीं 
कह सकते । ये गीतार्थ स्थविरों की रचनाएँ हैं। इनमें महावीर आदि के शब्दों 
का आधिक्य न होते हुए भी उनके आशय का अनुसरण तो है ही । 


ब्रह्मचये एवं ब्राह्मण : 


आचारांग का दूसरा ताम वंभचेर अर्थात्‌ ब्रह्मचयं है | इस नाम में प्रह्मँ 
श्रौर 'चय' ये दो शब्द हैं। नियुंक्तिकार ने ब्रह्म को व्याड्या करते हुए नामत: 
ब्रह्म, स्थापनातः ब्रह्म द्रव्यत: ब्रह्म एवं भावत: ब्रह्म -इस प्रकार ब्रह्म के चार 
भेद बतलाये हैं। नामत' ब्रह्म अर्थात्‌ जो केवल नाम से ब्रह्म-त्राहमण है। स्थाप- 
नातः ब्रह्म का भ्रथ॑ है चित्रित ब्रह्म अथवा ब्राह्मणों की निशानी रूप यज्ञोपवीतादि 
युक्त चित्रित आकृति श्रथवा मिट्टो प्रादि द्वारा निभित वेमा आकार-मूर्ति-प्रतिमा । 
अथवा जिन मनुष्यों में बाह्य चिहों द्वारा ब्रह्ममाव की स्थापना-कल्पना को गई 
हो, जिनमें ब्रह्मपद के भ्रर्थानुसार गुण भले हो न हों वह स्थापनात: ब्रह्म-ब्राह्मण 
कहलाता है। यहां ब्रह्म शब्द का ब्राह्मण अथ॑ विवक्षित है। मूलतः तो ब्रह्म शब्द 
ब्रह्मतयं का ही वाचक है। चूँकि ब्रह्मच्यं संयम रूप है श्रतः ब्रह्म शब्द सत्रह 
प्रकार के संयम का सूचक भी है। इसका समर्थन स्त्रयं॑ नियुक्तिकार ने (२८ वीं 
गाथा में) किया है। ऐसा होते हुए भी स्थापनात: ब्रह्म का स्वरूप समभाते हुए 
नियुक्तिकार ने यज्ञोपवोतादियुक्त और ब्राह्मणगुणरज़त जाति ब्राह्मण को भी 
स्थापनात: ब्रह्म क्‍यों कहा ? किसो दूसरे को अर्थात्‌ क्षत्रिय, वेश्य श्रथवा 
शूद्र को स्थापनातः ब्रह्म क्‍यों नहों कहा ? इसका समाधान यह है कि जिस 
काल में आचारांगसूत्र की योजना हुई वह काल भगवान्‌ महावीर व 
सुधर्मा का था। उस काल में ब्रह्मचयं धारण करने वाले श्रविकांशतः ब्राह्मण 
होते थे । किसी समय ब्राह्मण वास्तविक श्रथ॑ में ब्रह्मचारी थे किन्तु जिस काल की 
यह सूत्रयोजना है उस काल में ब्राह्मण अपने ब्राह्मणधमम से अर्थात्‌ ब्राह्मण के 
यथार्थ भ्राचार से च्युत हो गये थे । फिर भी कश्राह्मयण जाति के बाह्य चिह्ों को 
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घारण करने के कारण ब्राह्मण ही माने जाते थे। इस प्रकार उस समय गुण 
नहीं किन्तु जाति ही ब्राह्मण॒त्व का प्रतोक मानी जाने लगी। सुत्तनिपात के 
ब्राह्मगधम्मिकसुत्त (चूलवग्ग, सु० ७) में भगवान्‌ बुद्ध ने इस विषय में सुन्दर 
चर्चा की है' उसका सार नीचे दिया है :-- 


श्रावस्ती नगरो में जेतवनस्यित अनाथपिण्डिक के उद्यान में आकर ढठहरे हुए 
भगवान्‌ बुद्ध से कोशल देश के कुछ वृद्ध व कुलोन ब्राह्मणों ने आकर प्रश्न 
किया - ' है गौतम ! क्या आजकल के ब्राह्मण प्राचीन ब्राह्मणों के ब्राह्मणघमं के 
अनुसार आचरण करते हुए दिखाई देते हैं?” बुद्ध ने उत्तर दिया “हे 
ब्राह्मणो | आजकल के ब्राह्मण पुराने ब्राह्मणों के ब्राह्मणघर्मं के अनुसार आचरण 
करते हुए दिखाई नहीं देते |”? ब्राह्मण कहने लगे - “हे गोतम ! प्राचीन ब्राह्मणधम 
क्या है, यह हमें बताइए ।” बुद्ध ने कहा--“प्राचीन ब्राह्मगर ऋषि संयतात्मा 
एवं तपस्वी थे । थे पांच इन्द्रियों के विषयों का त्याग कर आत्मचिन्तन करते । 
उनके पाम पशु न थे, धन न था, स्वाध्याय ही उनका घन था। वे 
ब्राह्मनिधि का पालन करते । लोग उनके लिए श्रद्धापुवक भोजन बना कर द्वार 
पर तैयार रखते व उन्हें देना उचित समझते । वे अवध्य थे एवं उनके लिए 
किसी भी कुट्रग्ब में आने-जाने की कोई रोक-टोक न थी । वे प्ऱतालीस वष तक 
कौमार ब्रह्मचय॑ का पालन करते एवं प्रज्ञा व शील का सम्पादन करते । ऋतुकाल 
के भतिरिक्त वे अपनो प्रिय ह्लो का सहवास भी स्वीकार नहीं करते । वे ब्रह्मचय, 
शोल, भ्राजंव, मार्दव, तप, समाधि, अहिंसा एवं क्षान्ति की स्तुति करते। उस 
समय के सुकुमार, उपन्नतस्कन्ध, तेजस्वी एवं यशस्वों ब्राह्मण स्वधर्मानुसार 
आचरण करते तथा इत्य अक्ृत्य के विषय में सदा दक्ष रहते। वे चावल, 
झ्रासन, वच्न, थी, तेल, आदि पदार्थ भिक्षा द्वारा अथवा धार्मिक रीति से एकत्र कर 
यज्ञ करते । यज्ञ में वे गोवध नहीं करते । जब तक वे ऐसे थे तब तक लोग सुखी 
थे। किन्तु राजा से दक्षिणा में प्राप्त संपत्ति एवं अलंकृत ज्यों जैसो अत्यन्त क्षुद्र 
वस्तु से उनको बुद्धि बदलो । दक्षिणा में प्रशप्त गोवुन्द एवं सुन्दर ल््रियों में ब्राह्मण 
लुष्ध हुए । वे इन पदार्थो के लिए राजा इृक्ष्याकु के पास गये और कहने लगे कि 
तेरे पास खूब घन-धान्य है, खूब सम्पत्ति है। इसलिए तू यज्ञ कर । उस यज्ञ में 
सम्पत्ति प्राप्त कर ब्राह्मण धनाव्य हुए। इस प्रकार लोलुप हुए ब्राह्मणों को तुष्णा 
अधिक बढ़ी भ्रौर वे पुनः इक्षवाकु के पास गये व उसे समझाया । तब उसने यज्ञ में 
लाखों गायें मारी?” इत्यादि । 
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सुत्तनिपात के इस उल्लेख से प्राचोन ब्राह्मणों व पतित ब्राह्मणों का थोड़ा- 
बहुत परिचय मिलता है । नियुंक्तिकार ने पतित ब्राह्मणों को चित्रित ब्राह्मणों को 
कोटि में रखते हुए उनकी घमंविहीनता एवं जड़ता की ओर संकेत किया । 
चतुेणे : 

नियुंक्तिकार कहते हैं कि पहले केवल एक मनुष्य जाति थी । बाद में भगवान्‌ 
ऋषभदेव के राज्यारूढ़ होने पर उसके दो विभाग हुए। बाद में शिल्प एवं 
वाणिज्य प्रारंभ होते पर उसके तीन विभाग हुए तथा श्रावकधम की उत्पत्ति 
होने पर उसीके चार विभाग हो गये । इस प्रकार नियुक्ति की मूल गाथा में 
सामान्यतया मनुष्य जाति के चार विभागों का निर्देश किया गया है। उसमें किसी 
वर्णविशेष का नामोल्लेख नहीं है। दोकाकार शीलांक ने वर्णों के विशेष नाम 
बताते हुए कहा है कि जो मनुष्य भगवान्‌ के प्राश्ित थे वे क्षत्रिय कहलाये। 
अन्य सब शूद्र” गिने गये । वे शोक एवं रोदनस्वभावयुक्त थे अतः 'शूद्र! के रूप 
में प्रसिद्ध हुए । बाद में भ्रग्नि की खोज होने पर जिन्होंने शिल्प एवं वाणिज्य 
अपनाया वे “वैश्य” कहलाये । बाद में जो लोग भगवान्‌ के बताये हुए श्रावक्षम 
का परमार्थतः पालन करने लगे एवं 'मत हनो, मत हनो' ऐसी घोषणा कर अहिसा- 
धमं का उद्घोष करने लगे वे माहन' अर्थात्‌ 'ब्राह्मण' के रूप में प्रसिद्ध हुए । 


ऋग्वेद के पुरुष युक्त में निर्दिष्ट चतुवंर्ण को उत्पत्ति से यह क्रम बिलकुल 
भिन्न है। यहा सर्वप्रथम क्षत्रिय, फिर शुद्र, फिर वेश्य ओर अन्त में ब्राह्मण की 
उत्पत्ति बताई गई है जबकि उक्त सूक्त में सर्वप्रथम ब्राह्मण, बाद में क्षत्रिय, 
उसके बाद वैश्य ओर अन्त में शूद्र की उत्पत्ति बताई है। नियुंक्तिकार ने ब्राह्मणो- 
त्पत्ति का प्रसंग ध्यान में रखते हुए अन्य सात वर्णो एवं नौ वर्णान्तरों की उत्पत्ति 
का क्रम भी बताया है। इन सब वर्ण-वर्रान्‍्तरों का समावेश उन्होंने स्थापना- 
ब्रह्म में किया है। 

इस सम्बन्ध में चूणिकार ने जो निर्पणा किया है वह नियुंक्तिकार से कुछ 
भिन्न मालुम पड़ता है। चूरि में बताया गया है कि भगवान्‌ ऋषभदेव के समय 
में जो राजा के आश्रित थे वे क्षत्रिय हुए तथा जो राजा के श्राश्चित नथे वे 
गृहपति कहलाये । बाद में अग्नि की खोज होने के उपरान्त उन गृहपत्तियों में पे 
जो शिल्प तथा वाणिज्य करने वाले थे वे वेश्य टए | भगवान्‌ के प्रव्नज्या लेने व 
भरत का राज्याभिषेक होने के बाद भगवान्‌ के उपदेश द्वारा श्रावकधमं की 
उत्पत्ति होने के प्रनन्तर ब्राह्मण उत्पन्न हुए। ये श्रावक धमंप्रिय थे तथा 'मा 
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हणो, मा हणो' रूप अ्रहिसा का उद्घोष करने वाले थे अतः लोगों ने उन्हें 
माहण-नज्राहाण नाम दिया । ये ब्राह्मण भगवान्‌ के आश्रित थे। जो भगवान्‌ के 
धाश्चित न थे तथा किसो प्रकार का शिल्प भ्रादि नहीं करते थे व श्रश्नावक थे वे 
शोकातुर व द्रोहस्वभावयुक्त होने के कारण शूद्र कहलाये। 'शूद्र” शब्द के 'शू का 
अर्थ शोकस्वभावयुक्त एवं द्र' का अथ्थ॑ द्वोहस्वभावयुक्तः किया गया है। 
नियुंक्तिकार ने चतुवव॑र्ण का क्रम क्षत्रिय, शूद्र, वेश्य व ब्राह्मण --यह बताया है 
जबकि चशिकार के अनुसार यह क्रम क्षत्रिय, वेश्य, ब्राह्मण व शूद्र इस प्रकार 
है। इस क्रम-परिव्तंत का कारण सम्भवत वेदिक परम्परा का प्रभाव है । 

सात वर्ण व नव वर्णान्तर : 


नियुक्तिकार ने व तदनुमार चणिक्रार तथा वृत्तिकार ने सात वर्णोव नौ 
वर्णान्तिरो का उत्पत्ति का जो क्रम बताया है वह इस प्रकार है :-- 


ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य व शद्र ये चार मूल वर्ण हैं। इनमें से ब्राह्मण व 
क्षत्रियाणों के संयोग से उत्तन्न होनेवाला उत्तम क्षत्रिय, श॒द्ध क्षत्रिय भ्रथवा सकर 
क्षात्रय कहलाता है । यह पंचम वर है। क्षत्रिय व वेश्य-छ्ली के संयोग से उत्पन्न 
हान वाला उत्तम वश्य, शुद्ध वश्य ग्रथवा संकर वश्य कहलाता है। यह पष्ठ वराँ 
है। इसा भ्रकार वेश्य व शूद्रा के संयोग से उत्पन्न होने वाला उत्तम शूद्र, शुद्ध 
चुद्र अथवा सकर रुद्गवल्प सप्तम ब्णं है। येसात बरणं हुए । ब्राह्मण व वेश्य- 
जो क॑ संयोग से उत्पन्न होने वाला अ्रबष्ठ नामक प्रथम वर्णान्तिर है। इसी प्रकार 
क्षत्रिय व शूद्रा के संयाग से उप्र, ब्राह्मण व छाद्रा के सथोग स निषाद अथवा 
पाराशर, शुद्र व वेश्य-ल्लो क॑ संयोग से भ्रयोगव, वेश्य व क्षत्रियाणी के सयोग से 
मांगध, क्षात्रिय व आह्राणा के संयाग से सूत, श॒द्र व क्षत्रियाणीं के संयोग से 
क्षतुक, वेश्य घ॒ ब्राह्मणी के संयोग से वेदेह एवं शुद्र व क्राह्मणी के सयोग से 
चांडाल नामक श्रन्य श्लाठ वर्रान्‍्तरो की उत्पत्ति बताई गई है। इनक अतिरिक्त 
कुछ अन्य वर्णान्तर भी है। उम्र व क्षत्रियाणी के संयोग से उत्पन्न होने पाला 
श्पाक, वेंदेह व क्षत्रियाणो के संयोग से उत्पन्न होने वाला वेराव, निषाद व 
प्ंबष्ठो श्रथवा शुद्रा क॑ संयोग से उत्पन्न होने वाला बोकस, शुद्र व निषादों क॑ 
संयोग से उत्पन्न होने वाला कुक्कुटक़ अथवा कुक्कुरक कहलाता है। 

इस प्रकार वर्णो व वर्णान्तरों को उत्पत्ति का स्वरूप बताते हुए चशिकार 
स्पए शब्दों में लिखते है कि 'एवं स्वच्छ॑दमतिविगप्पितं' श्रर्थात्‌ वेदिकपरंपरा में 
ब्राह्मण आदि को उत्पत्ति के विषय मे जो कुछ कटा गया है वह सब स्वच्छल्द- 
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मतियों की कल्पना है। उपयुंक्त वर्ण-वरान्तिर सम्बन्धी समस्त विवेचन मनुस्मृति 
(प्र० १०, श्लोक० ४-४५) में उपलब्ध है। चूणिकार व मनुस्मुतिकार के 
उल्लेखों में कहीं-कहीं नाम आदि में थोड़ा-थोड़ा अन्तर दृष्टिगोचर होता है । 


शक्भपरिज्ञा : 


प्राचारांग के प्रथम श्रुतस्कन्ध के प्रथम अध्ययन का नाम सत्यपरिन्‍्ना भर्थात्‌ 
शक्नपरिज्ञा है। शक्लपरिज्ञा अर्थात्‌ शल्नों का ज्ञान। आचारांग श्रमण-ब्राह्मण के 
आचार से सम्बन्धित ग्रंथ है। उसमें कहों भी युद्ध भ्रथवा सेना का वर्णन नहों 
है। ऐसी स्थिति में प्रथम अध्ययन में शल्नों के सम्बन्ध में विवेचन केसे सम्भव 
हो सकता है? संसार में लाठी, तलवार, खंजर, बन्दूक आदि की ही शल्न्रों के 
रूप में प्रसिद्धि है। आज के वैज्ञानिक युग में अणुबम, उद्जनबम आदि भी शन्न 
क॑ छप में प्रसिद्ध है। ऐसे शल्न स्पष्ट रूप से हिंसक हैं, यह स्वविदित है। 
श्राचारांग के कर्ता की दृष्टि से क्रोध, मान, माया, लोभ, राग, हेष, काम, ईर्ष्या 
मत्सर आदि कषाय भी भयंकर शज्न हैं। इतना हो नहीं, इन कषायों द्वारा हो 
उपयु क्त शन्नान्न उत्पन्न हुए हैं। इस दृष्टि से कषरायजन्य समस्त प्रवृत्तिया शजल्न- 
रूप हैं। कषाय के अभाव में कोई भी प्रवृत्ति शक्षरूप नहों है। यही भगवान्‌ 
महावीर का दर्शन व चिन्तन है। आचारांग के शज्लपरिज्ञा नामक प्रथम अध्ययन 
में कषायरूप अथवा कषायजन्य प्रवृत्तिरूप शक्लों का ही ज्ञान कराया गया है। इसमें 
बताया गया है कि जो बाह्य शौच के बहाने पृथ्वी, जल इत्यादि का अमर्थादित 
विनाश करते है वे सा तो करते ही हैं, चोरी भी करते हैं। इसी का विवेचन 
करते हुए चूशिकार ने कहा है कि 'चउसट्टीए मद्तियांह स ण्हाति! भ्र्थात्‌ 
वह चोंसठ (बार) मिट्टी से स्तान करता है। कुछ वदिकों की मान्यता हैं कि 
भिन्न-भिन्न अ्ंगो पर कुल मिला कर चौंसठ बार मिट्टी लगाने पर ही पवित्र हुआ 
जा सकता है। मनुस्मृति (अ० ५, श्लो० १३५-१४५) मे बाह्य शोच श्रर्थात्‌ 
शरीर-शुद्धि व पात्र आदि की शुद्धि के विषय में विस्तुत ।वधान है। उसमे 
विभिन्न क्रियाओं के बाद शुद्धि के लिए किस-किस श्रंग पर कितनो-कितनी बार 
मिट्टी व पानी का प्रयोग करना चाहिए, इसका स्पष्ट उल्लेख ह। इस विधान मे 
गृहस्थ, ब्रह्मचारी, वनवासी एवं यति का अलग-अलग विचार किया गया है भर्थाव्‌ 
इनकी अपेक्षा से मिट्टी व पानो के प्रबोग की संख्या में विभिन्नता बताई गई है। 
भगवान्‌ महावीर ने समाज को आन्तरिक शुद्धि की ओर मोड़ने के लिए कहा कि 
इस प्रकार को बाह्य शुद्धि हिंसा को बढ़ाने का हो एक साधन है । इससे पृथ्वो, 


ष्द जैन साहित्य का बृहद्‌ इतिहे।स 


जल, प्रग्नि, वनस्पति तथा वायु के जीवों का कचूमर निकल जाता है। यह धोर 
हिंसा को जननी है। इससे भ्रनेक अनर्थ उत्पन्न होते हैं। श्रमण व ब्राह्मण को 
सरल बनना चाहिए, निष्कपट होना चाहिए, पृथ्वी आदि के जीवों का हनन नहों 
करना चाहिए । पृथ्वी भ्रादि प्राणुरुप हैं। इनमें अन्य आगन्तुक जीव भी रहते 
हैं। अत: शौच के निमित्त इनका उपयोग करने से इनकी तथा इनमें रहने वाले 
प्राणियों को हिंसा होती है। अतः यह प्रवृत्ति शन्लरूप है। आंतरिक घुद्धि के 
अभिलाषियों को इसका ज्ञान होना चाहिए । यही भगवान्‌ महावीर के शबज्ल्रपरिज्ञा 
प्रवचन का सार है। 


हप, रस, गन्ध, शब्द व स्पशं अज्ञानियों के लिए आवतंरूप हैं, ऐसा समझ 
कर विवेकी को इनमें मृच्छित नहों होना चाहिए । यदि प्रमाद के कारण पहले 
इनकी ओर भुकांव रहा हो तो ऐसा निश्चय करना चाहिए कि अब मैं इनसे 
बचूं गा-- इनमे नहीं फँसूगा --पुरवंवत्‌ू आचरण नहीं करूँगा। रूपादि में लोलुप 
व्यक्ति विविध प्रकार की हिस्ता करते दिखाई देते हैं। कुछ लोग प्राणियों का 
वध कर उन्हें पुरा का पूरा पकाते हैं। कुछ चमड़ी के लिए उन्हें मारते हैं। कुछ 
केवल मांस, रक्त, पित्त, चरबो, पंख, पूंछ, बाल, सींग, दांत, नल्ल श्रथवा हड्डी 
के लिए उनका वध करते हैं। कुछ शिकार का शौक पुरा करने के लिए प्राणियों 
का वध करते हैं। इस प्रकार कुछ लोग अपने किसी न किसी स्वार्थ के छिए 
जीवों का क्ररतापूवंक नाश करते हैं तो कुछ निष्प्रयोजन हो उनका नाश करने में 
तत्पर रहते हैं। कुछ लोग केवल तमाशा देखने के लिए सांढों, हाथियों, मुर्गों 
वगैरह को लड़ाते हैं। कुछ सांप आदि को मारने में अपनी बहादुरो समभते 
हैं तो कुछ साप आदि को मारना अपना धर्म समभते हैं। इस प्रकार पुरे शल्न- 
परिज्ञा अध्ययन में भगवान्‌ महावीर ने संसार में होने वालो विविध प्रकार की 
हिंसा के विषय में अपने विचार व्यक्त किये हैं एवं उसके परिणाम की श्रोर 
लोगों का ध्यान आकर्षित किया है। उन्होंने बताया है कि यह हिंसा ही प्रन्‍्य 
है--परियग्रहरूप हैं, मोहरूप है, मारर्प है, नरकरूप है । 


खोरदेह- भ्रवेस्ता नामक पारसी धमंग्नन्थ' में पृथ्वी, जल, भ्रमि, वनस्पति, 
पशु, पक्षी, मनुष्य प्रादि के साथ किसी प्रकार का अपराध न करनेकी अर्थात्‌ उनके 
प्रति घातक व्यवहार न करने की शिक्षा दी गई है। यही बात मनुस्मुति में दूघरी तरह 
से कही गई है। उसमें चल्हे द्वारा अग्नि को हिंसा का, घट द्वारा नल को हिसा का एवं 


१ “प्तेत परोमानी' नामक प्रकरण. 
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इसो प्रकार के भ्रन्‍्य साधनों द्वारा अन्य प्रकार की हिंसा का निषेधष किया गया 
है। घट, चूल्हा, चक्की श्रादि को जीववध का स्थान बताया गया है एवं गृहस्थ के 
लिए इनके प्रति सावधानी रखने का विधान किया गया है' । 

शल्लपरिज्ञा में जो मार्ग बताया गया है वह पराकाष्ठा का मार्ग है। उस 
पराकाष्ठा के मार्ग पर पहुँचने के लिए अन्य अवान्तर मार्ग भी हैं। इनमें से एक 
मार्ग है गृहस्थाश्रम का | इसमें भी चढ़ते-उतरते साधन हैं। इन सब में एक बात 
सर्वाधिक महत्त्व की है और वह है प्रत्येक प्रकार की मर्यादा का निर्धारण । 
इसमें भी ज्यों-ज्यों आगे बढ़ा जाय त्यों-त्यों मर्यादा का क्षेत्र बढ़ाया जाय एवं 
अन्त में भ्रनासक्त जीवन का अनुभव किया जाय । इसी का नाम अहिसक जीवन- 
साधना अथवा श्राध्यात्मिक शोवन है। अव्यात्म शुद्धि के लिए देह, इच्द्रियाँ, मन 
तथा श्रन्य बाह्य पदार्थ साधनरूप हैँ। इन साधनों का उपयोग भ्रहिसक वृत्तिपुरवक 
होना चाहिए। इस प्रकार की वृत्ति के लिए संकल्पशुद्धि परमावश्यक है। संकल्प 
की शुद्धि के बिना सब क्रियाकाण्ड व प्रवृत्तियाँ निरथंक हैं। प्रवृत्ति भले ही अल्प 
हो किन्तु होनी चाहिए संकल्पशुद्धिपुवंक । आध्यात्मिक शुद्धि ही जिनका लक्ष्य 
दहै वे केवल भेड़चाल अथवा रूढिगत प्रवाह में बंध कर नहों चल सकते। उनके 
लिए विवेकयुक्त संकल्पशीकृता की महती आवश्यकता होती है। देहदमन, 
इन्द्रियदमन, मतोदमन, तथा आरम्भ-समारम्भ व विषय-कषायों के त्याग के सम्बन्ध 
में जो बातें शक्षपरिज्ञा अध्ययन में बताई गई हूं + सब बातें भिन्न-भिन्न रूप में 
भिन्न-भिन्न स्थानों पर गोता एवं मनुस्मृति मे भी बताई गई हैं। मनु ने स्पष्ट कहा 
है कि लोहे के मुख वाला काष्ठ (हल भ्रादि) भूमि का एबं भूमि में रहे हुए अन्य- 
अन्य प्राणियों का हनन करता है । अतः क्रृषि की वृत्ति निन्दित है'। यह विधान 
प्रमुक कोटि के सच्चे ब्राह्मण के लिए है और वह भी उत्सगं के रूप में । अपवाद 
के तौर पर तो ऐसे आह्यण के लिए भी इससे विपरीत विधान हो सकता है। 
भूमि की ही तरह जल आदि से सम्बन्धित आरम्म-समारस्म का भी मनुस्मृति में 
निषेष किया गया है । गोता में 'सर्वारम्भपरित्यागी? को पर्डित कहा गया है 


रा ि न ीस+ जल जल>कन- 


3 मनुर्मृति, अ० ३, शो ० ६८. 
२ क्रप साध्विति मन्यन्त सा वृत्ति: सद्दिगहिता । 
भूमि भूमिशयांश्वेव इन्ति का४मयोभुखम्‌ ॥ 


“मनुस्मृति, भ्र० १०, छो० ८४. 
मे अ० ४, छोी० २०१-२. 


हे अ० १२, ऊं० २६ १ अ० ४; छी० १६, 


६० जैन साहित्य का बृहद्‌ इतिहास 


एवं बताया गया है कि जो समस्त आरम्भ का परित्यागी है वह ग्रुणातीत है" । 
उसमें देहदमन की भी प्रतिष्ठा की गई है एवं तप के बाह्य व प्रान्तरिक स्वरूप 
पर पर्यप्ति प्रकाश डाला गया है । जैन परम्परा के त्यागी मुनियों के तपथ्थरण की 
भांति कायक्लेशरूप तप सम्बन्धी प्रदपणा वैदिक परम्परा को भी अभी४ है। इसी 
प्रकार जलशोच भ्रर्थात्‌ स्नान झादिरूप बाह्य शौच का त्याग भी वैदिक परम्परा 
को दृए है? । भ्राचारांग के प्रथम व द्वितीय दोनों श्रतस्कत्धों में प्राचार-विचार 
का जो वर्णन है वह सब मनुस्मृति के छठे श्रष्याय में वरशित वानप्रस्थ व संन्यास 
के स्वरूप के साथ मिलता-जुलता है। भिक्षा के नियम, कायक्लेश सहन करने की 
पद्धति, उपकरण, वृक्ष के मूल के पास निवास, भूमि पर शयन, एक समय भिक्ना- 
चर्या, भुभि का भ्रवलोकन करते हुए गमन करने की पद्धति, चतुथथ॑ भक्त, अष्टम 
भक्त आदि अनेक नियमों का जैन परम्परा के त्यागी वर्ग के नियमों के साथ साम्य 
है . इसी प्रकार का जैन परम्परा के नियमों का साम्य महाभारत के शान्तिपव 
में उपलब्ध तप एवं त्याग के वर्णन के साथ भी है। बौद्ध परम्परा के नियमों में 
इस प्रकार की कठोरता एवं देहदमनता का प्रायः प्रभाव दिखाई देता है । 

आचारांग के प्रथम अध्ययन शक्षपरिज्ञा में समग्र प्राचारांग का सार आ जाता 
है अतः यहाँ अन्य प्रध्ययनों का विस्तारपूर्वंक विवेचन न करते हुए प्राचारांग 
में श्राने वाले परमतों का विचार किया जाएगा। 


आचारांग में उल्लिखित परमत : 

ध्राचारांग के प्रथम श्रुतस्कन्ध में जो परमतों का उल्लेख है वह किसो 
विशेष नामपुवंक नहीं अपितु 'एगे' श्रर्थात्‌ 'कुछ लोगों' के रूप में ह जिसका 
विशेष स्पष्टीकरण चुरि अथवा वृत्ति में किया गया है। प्रारम्भ में हो अर्थात्‌ 
प्रथम अध्ययन के प्रथम वाक्य में ही यह बताया गया है ड्ि (हं एगेपि ना 
सन्ना भवह” अर्थात्‌ इस संसार में कुछ लोगों को यह भान नहों होता कि में थुव॑ 
से ग्राया हुआ हूँ या दक्षिण से आया हुप्रा हूँ श्रववा किस दिशा या विदिज्ञा से 
आया हुआ्ना हैँ अथवा ऊपर से या नीचे से आया हुआ हूँ ? इसी प्रकार “एगेसि 
नो नायं॑ भवइः भर्थातु कुछ को यह पता नहों होता कि मेरी आत्मा श्रौपपातिक 

१ सर्वारम्भपरित्यागी गुणातीतः स उच्यते--अ्र० १४, छो० २४. 

२ अ० १७, छो० ५-६, १४, १६ ७. 

३ देखिये--श्री लक्ष्मणशासत्री जोशी लिखित वैदिक संस्कृति का इतिहास (मराठी), 

पृ० १७६, 
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है अथवा प्रनौपपातिक, मैं कौन था व इसके बाद क्‍या होऊँगा ? इसके विषय में 
सामान्यतया विचार करने पर प्रतीत होगा कि यह बात साधारण जनता को लक्ष्य 
करके कही गई है अर्थात्‌ सामान्य लोगों को श्रपनी आत्मा का एवं उसके भावी का ज्ञान 
नहीं होता । विशेषरूप से विचार करने पर मालुप होगा कि यह उल्लेख तत्कालीन 
भगवान बुद्ध के सत्काय॑वाद के विषय में है ' बुद्ध निर्वाण को स्वीकार करते हैं, 
पुनज॑ल्‍्म को भी स्वीकार करते हैं। ऐसी भ्रत्रस्था में वे भ्रात्मा को न मानते हों 
ऐसा नहीं हो सकता । उनका आत्मविषयक मत अनात्मवादी चार्वाक जैसा नहीं 
है। यदि उनका मत वेसा होता तो वे भोगपरायण बनते, न कि त्यागपरायण । 
वे आत्मा को मानते श्रवइय हैं किन्तु भिन्‍न प्रकार से । वे कहते हैं कि आत्मा के 
विषय में गमनागमन सम्बन्धी अर्थात्‌ वह कह से श्राई है, कहाँ जाएगी--इस 
प्रकार का विचार करने से विचारक के ग्राज़व कम नहीं होते, उलटे नये श्रास्न॒व 
उत्पन्न होने लगते हैं। प्रतएव आत्मा के विषय में 'वह कहाँ से आई है व कहां 
जाएगा इस प्रकार का विचार करने की आवश्यकता नहीं है। मज्मिमनिकाय 
के संब्वासव नामक द्वितीय सुत्त में भगवान्‌ बुद्ध के वचनो का यह आशय स्पष्ट है। 
श्राचारांग में भी भ्रागे (तुतोय अध्ययन के तृतीय उद्देशक में) स्पष्ट बताया गया 
है कि “मैं कहां से आया हूं ? मैं कहां जाऊँगा ?” इत्यादि विचारधाराश्रों को तथागत 
व॒द्ध नही मानते । 


भगवान्‌ महावीर के श्रात्मविंषयक वचनों को उहिट्ट कर चरणिकार कहते हैं 
कि क्रियावादी मतो के एक सौ भ्स्सी भेद है। उनमें से वुछ भात्मा को स्वव्यापी 
मानते है। कुछ मूत्तं, क्रुछ भ्मृत्त, कुछ कर्ता: कुछ प्रकर्ता मानते हैं। कुछ श्यामाक' 
परिमाण, कुछ तंडुलारिमाण, कुछ भ्रग॒ष्ठगरिमाण मानते हैं। कुछ लोग भ्रात्मा 
को दीपशिखा के समान क्षणिक मानते हैं। जो प्रक्रियावादो हैं वे आत्मा का 
अस्तित्व ही नहीं मानते । जो झ्ज्ञानवादी -भ्रज्ञानी हैं वे इस विषय में कोई 
विवाद ही नहीं करते । विनयवादी भी श्रज्ञानवादियों के हो समान हैं। उपनिषदों 


में आ्रात्मा को श्यामाकपरिमाण, तरणडुलपरिमागा, अंग्रष्ठपरिमाण ध्ादि मानने के 
उल्लेख उपलब्ध हैं । 


3 अन्न विशेष--साँवा. 
२ द्वाद्ोग्य--तृतोय अध्याय चौददवा यण्ट ; आप्मीपनिपदू--प्रथम कण्टिका ; 
नारायणोर्पानिपदू--& ० ७१. 


९२ जैन साहित्य का बृहद्‌ इतिहास 


प्रथम श्रष्ययन के तुतीय उद्देशक में अणगारा मो त्ति एगे वयमाणा! 
अर्थात्‌ 'कुछ लोग कहते हैं कि हम अनगार हैं” ऐसा वाक्य श्राता है। भ्रपने को 
अनगार कहने वाले ये लोग पृथ्वी प्रादि का. श्रालंभन अर्थात्‌ हिसा करते हुए नहीं 
हिचकिचाते । ये प्रगगार कौन हैं ? इसका स्पष्टीकरण करते हुए चणिकार कहते 
हैं कि ये प्रनगार बौद्ध परम्परा के श्रमण हैं। ये लोग ग्राम श्रादि दान में स्वीकार 
करते हैं एवं ग्रामदान श्रादि स्त्रीकृत कर वहां की भूमि को ठोक करने के लिए 
हल, कुदाली प्रादि का प्रयोग करतें हैं तथा पृथ्वी का व थृथ्वो में रहे हुए कोट- 
पतंगों का नाश करते हैं। इसी प्रकार कुछ प्रनगार ऐसे हैं जो स्नान श्रादि द्वारा 
जल को व जल में रहे हुए जोवों की हिंसा करते हैं। स्नान नहीं करने वाले 
झ्राजीविक तथा भ्रन्य सरजस्क श्रमण स्नानादि प्रवृत्ति के निमित्त पानी की हिंसा 
नहीं करते किन्तु पीन के लिए तो करते ही हैं। बौद्ध श्रमण (तच्नणिया) नहाने व 
पीने दोनों के लिए पानी की हिंसा करते हैं। कुछ ब्राह्मण स्तान पान के 
अतिरिक्त यज्ञ के बतंनों व अन्य उपकरणों को धोने के लिए भी पानो को हिसा 
करते हैं। इस प्रकार प्राजीविक श्रमण, सरजस्क श्रमण, बौद्ध श्रमण व ब्राह्मण 
श्रमण किसी न किसी कारण से पानी का प्रालंभन -हिसा करते हैं। मूल सूत्र में 
यह बताया गया है कि 'इह च खलु भो अणगाराणं उद्यं जीवा वियाहिया' 
अर्थात्‌ ज्ञातपुत्नीयभनगारों के प्रवचन में हो जल को जोवरूप कहा गया है, 
'्ु अण्णेसि! (चूणि)प्र्थात्‌ दूसरों के प्रवचन भें नहीं । यहां 'दूसरों' का भ्रथे बौद्ध 
श्रमण समझना चाहिए। वदिक परम्परा में तो जल को जोवरूप हो माना गया 
है, जैसा कि पहले कहा जा बुका है। केवल बौद्ध परम्परा हो ऐसी है जो पानी 
को जीवरूप नहों मानती । इस विषय में मिलिदपञ्ह में स्पष्ट उल्लेख है कि 
पानो में जीव नहीं है-सत्व नहों है: न हि मद्दाराज ! उदक॑ जीवति, 
नत्थि उद॒के जीवो वा सत्तो वा। 


द्वितीय भ्रष्ययन के द्वितोय उद्देशक में बताया गया है कि कुछ लोग यह 
मानते हैं कि हमारे पास देवों का बल है, श्रमणों का बल है। ऐसा समझ कर वे 
अनेक हिसामय आचरण करने से नहीं चकते | वे ऐसा समभते हैं कि ब्राह्मणों को 
खिलायेंगे तो परलोक में सुख मिलेगा । इसी दृष्टि से वे यज्ञ भी करते हैं। बकरों, 
मैंसों, यहाँ तक कि मनुष्यों के वध द्वारा चंडिकादि देवियों के याग करते हैं एवं 
चरकादि ब्राह्मणों को दान देंगे तो धन मिलेगा, कीति प्राप्त होगी व धर्म सघेगा, 


अनीलतणजण हा: नी न्‍नननन 


१ पृ० २५३-२५५। 
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ऐसा समभकर अनेक झालंभन-समालंभन करते रहते हैं। इस उल्लेख में भगवान्‌ 
महावीर के समय में घर्मं के नाम पर चलनेवाली हिसक प्रवृत्ति का स्पष्ठ निर्देश 
है। चतुर्थ अध्ययन के द्वितीय उद्देशक में बताया गया है कि इस जगत्‌ में कुछ 
श्रमण व ब्राह्मण भिन्न-भिन्न रीति से विवाद करते हुए कहते हैं कि हमने देखा 
है, हमने सुना है हमने माना है, हमने विशेष तौर से जाना है, तथा ऊँच्ती-नीची 
व तिरछी सब दिशाश्रों में सब प्रकार से पूरी सावधानोपुवंक पता लगाया है कि 
सव॑ प्राण, सर्वे भूत, स्व जीव, सव॑ सत्त्त हनन करने योग्य हैं, संताप पहुँचाने 
योग्य हैं, उपद्ुुत करने योग्य हैं एवं स्वामित्व करने योग्य हैं। ऐसा करने में 
कोई दोष नहीं । इस प्रकार कुछ श्रमणो व ब्राह्मणो के मत का निर्देश कर 
सूत्रकार ने भ्रपना अभिमत बताते हुए कहा है कि यह वचन श्रनार्थों का है भ्रर्थात्‌ 
इस प्रकार हिंसा का समर्थन करना अनाय॑मार्ग है। इसे आर्यों ने दुदंशंन कहा 
है, दुःअवरा कहा है, दुमंत कहा है. दुविज्ञान कहा है एवं दुष्प्रत्यवेक्षण कहा 
है। हम ऐसा कहते हैं, 'सा भाषण करते हैं, ऐसा बताते हैं, ऐसा प्ररूपण 
करते हैं कि किसी भी प्रारा, किसो भी भूत, किसी भो जीव, किसी भो 
सत््व को हनना नहीं चाहिए, त्रस्त नहों करना चाहिए, परिताप नहीं पहुँचाना 
चाहिए. उपद्रुत नहीं करना चाहिए एवं उस पर स्वामित्व नहो करना चाहिए । 
ऐसा करने में हो दोष नहों है। यह श्रायंचचन है । इसके बाद सूत्रकार कहते हैं 
कि हिंसा का विधान करने वाले, एवं उसे निर्दोष मानने वाले समस्त प्रवादियों को 
एकत्र कर प्रत्येक को पूछना चाहिए कि तुम्हें मन की अनुकूलता दुःखरूप लगती 
है या प्रतिकूलता ? यदि वे कहें कि हों तो मन की प्रतिकूलता दुःखरूप लगती 
है तो उनसे कहना चाहिए कि जैमे तुम्हें मन को प्रतिकूलता दुःखरूप लगती है 
वैसे हो समस्त प्राणियों, भूतों, जोबों व सत्त्वों को भी मन की प्रतिकुलता दुःखहूप 
लगती है। 

विमोह नामक आठवें अध्ययन मे कहा गया है कि ये वादों आलूभार्थी हैं, 
प्राणियों का हनन करने वाले हैं, हनन कराने वाले हैं, हनन करने वालों का 
समर्थन करने वाले हैं, अदत्त को लेने वाने हैं। वे निम्न प्रकार से भिन्न-भिन्न 
वचन बोलते हैं: लोक है, लोक नहीं है, लोक प्रश्नुव है, लोक सादि है, लोक 
अनादि है, लोक सान्त है, छोक भ्रनन्त है, सुकृत है, दृष्कृत है, कल्याण है, पाप 
है, साधु है, असाध्रु है, सिद्धि है, असिद्धि है, नरक है, प्रनरक है। इस प्रकार 
की तत्त्वविषयक विप्रतिपत्ति वाले ये वादी श्रपने-अपने घम्म का प्रतिपादन करते 
हैं। सूत्रकार ने सब वादों को सामान्यतया याहच्छिक (आकस्मिक) एवं हेतु- 
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शून्य कहा है तथा किसो नाम विशेष का उल्लेख नहीं किया है। इनकी व्याख्या 
करते हुए चणिकार व वृत्तिकार ने विशेषतः वैदिक शाखा के सांड्य आदि मतों 
का उल्लेख किया है एवं शाक्‍्य अर्थात्‌ बौद्ध भिक्षुओं के भ्राचरण तथा उनकी 
प्रमुक मान्यताशों का निर्देश किया है। श्राचारांग की हो तरह दोघनिकाय के 
ब्रह्मजालसुत्त में भी भगवान्‌ बुद्ध के समय के अनेक वादों का उल्लेख है। 
निप्नन्थसमाज : 

तत्कालीन निग्रैन्‍्धममाज के वातावरण पर भी श्राचारांग में प्रकाश डाला 
गया है। उस समय के निम्नन्थ सामान्यतया आचारसम्पन्न, विवेकी, तपस्थों एवं 
विनीतवृत्ति वाले ही होते थे, फिर भी कुछ ऐसे निग्नंन्थ भी थे जो वर्तमान काल 
के अविनीत शिष्यों फी भाँति अपने हितैषों गुरु के सामने होने में भी नहीं 
हिचकिचाते । आचारांग के छुठे भ्रष्ययन के चौथे उद्ेशक में इसी प्रकार के शिष्यों 
को उदिष्ट करके बताया गया है कि जिस प्रकार पक्षी के बच्चे को उसकी माता 
दाने दे-देकर बड़ा करती है उसी प्रकार ज्ञानो पुरुष प्पने शिष्यों को दिन-रात 
अध्ययन कराते हैं| शिष्प ज्ञान प्राप्त करने के बाद 'उपशम' को त्याग कर श्रर्थात्‌ 
शान्ति को छोड़कर ज्ञान देनेवाले महापुरुषों के सामने कठोर भाषा का प्रयोग 
प्रारम्भ करते है । 

भगवान्‌ महावीर के समय में उत्कृष्ट त्याग, तप व संयम के झ्रनतेक जोते- 
जागते आदर्शों की उपस्थिति में भी कुछ श्रमण तप-त्याग अंगीकार करने के बाद 
भी उसमें स्थिर नहीं रह सकते थे एवं छिपे-छिपे दूषण सेवन करते थे । आचार्य 
के पूछने पर भूठ बोलने तक के लिए तैयार हो जाते थे। प्रस्तुत सूत्र में ऐसा 
एक उल्लेख उपलब्ध है जो इस प्रकार है: “बहुक्रोधी, बहुमानी, बहुकपटो, 
बहुलोभी, नठ की भाँति विविध ढंग से व्यवहार करने वाला, शठवत्‌, विविध 
संकल्प वाला, भ्रास्रवों में आसक्त, मुँह से उत्यित वाद करनेवाला, 'मुझे कोई देख 
न ले इस प्रकार के भय से अपकृत्य करने वाला सतत मूढ़ घर्मं को नही जानता । 
जो चतुर आत्मार्थी है वह कभी श्रब्रह्मच्य का सेवन नहीं करता। कदाचित्‌ 
कामावेश में अन्नह्मचवयं का सेवन हो जाय तो उसका अ्रपलाप करना भ्र्थात्‌ 
आचाये के सामने उसे स्वोकार न करना महान्‌ मूखंता है।” इस प्रकार के 
उल्लेख यही बताते हैं कि उग्र तप, उग्र संयम, उम्र ब्रह्मचय के युग में भो कोई-कोई 
ऐसे निकल आते हैं। यह वासना व कषाय की विचित्रता है । 

जैन श्रमणों का भ्रन्य श्रमणों के साथ किस प्रकार का सम्बन्ध रहता था, 
यह भी जानने योग्य है। इस विषय में श्राठवें अध्ययन के प्रथम उद्देशक के 
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प्रारम्भ में हो बताया गया है कि समनोज्ञ (समान श्राचार-विचार वाला) भिक्षु 
अप्तमनोज्ञ (भिन्न आचार-विचार वाला) को भोजन, पानी, यस्त्र, पात्र, कम्बल व 
पाद-पुंछण' न दे, इसके लिए उसे निमन्त्रित भी न करे, न उसकी आदरपूर्वक 
सेवा ही करे । इसी प्रकार असमनोज्ञ से ये सब वस्तुएँ ले भी नहीं, न उसके 
निमन्त्रण को हो स्वीकार करे श्रौर न उससे अपनी सेवा हो करावे। जैन श्रमणों 
में अन्य श्रमणों के संस से किसो प्रकार की आचार-विचारविषयक शिथिलता 
न आ जाय, इसी दृष्टि से यह विधान है। इसके पोछे किसी प्रकार को द्वंष-बुद्धि 


अथवा निन्‍्दा-भाव नहीं है । 


आचारांग के वचनों से मिलते वचन : 
आचारांग के कुछ वचन अन्य शास्त्रों के वचनों से मिलते-जुलते हैं । 
आचाराँग में एक वाक्य है दाहिवि अ#ंतेहिं अदिस्पमाणे'* -अर्थात्‌ जो 
दोनों भ्रन्‍्तों ढ्वारा अहृश्यमान है अर्थात्‌ जिसका पूर्वान्त -ग्रादि नहों है व 
पश्चिमान्त--पभ्रन्त भी नहीं है। इस प्रकार जो ( आत्मा ) पूर्वान्त व पश्रिमान्त 
में दखाई नहीं देता। इसी से मिलता हुम्रा वाक्य तेजोबिन्दु उपनिषद्‌ के 
प्रथम अध्ययन के तेईसर्वे छोक में इस प्रकार है: 
आदावन्ते च मध्ये च जनोडस्मिन्न विद्यते । 
येनेद॑ सतत॑ व्याप्त स देशो विजन: स्मृतः | 
यह पद्म पूर्ण आत्मा अथवा सिद्ध आत्मा के स्वरूप के विषय में है। 


श्राचारांग के उपयुक्त वाक्य के बाद ही दूमरा वाक्य है 'स नछ्विज्जइ न 
भिज्जइ न डज्फइ न हम्मई कंचरणं सव्वलोए' धर्थात्‌ स्बंोक में किसी 
के द्वारा ग्रात्मा का छेदन नहीं होता, भेदन नहीं होता, दहन नही होता, हनन नहीं 
होता । इससे मिलते हुए वाक्य उयनिषद्‌ तथा भगवद्गोता में इस प्रकार हैं: 

3 मृलशब्द पायपुंछण' है। प्राकृमत भातरा में पुंदर' थातु परिमाज॑न अर्थ में आता 
है । देगिए--प्राकृत-व्याकाण, ८ ४२०४. संस्कत भापा का 'मृज धातु 
और प्राकृत भाषा का 'पुंछ! धातु समानार्थक दे । अतः 'पायपुंछुण' शब्दका 
संस्कृत रूपान्तर 'पादमाजन' ही! सकता है। जनपरम्पगा में पुंजणी” नाम 
का एक छोटा-सा उपकरण प्रसिद्ध ह। इ्सका संबंध भी 'पुंछ' थातुसे 
है ओर यह उपकरण परिमाजन के लिए हो उपपुक्त होता है। “अंगला' शब्द 
का संबंध भी 'अंगपुंछ' शब्द के साथ है। 'पोंछना 'क्रियापद इस पुंछ' धातु से 
ही संबंध रग्बता हे--पोंछना माने परिमा्जन करना । 

२ आधचारांग, १.३.३. 
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न जायते न म्रियते न मुह्ाति न मिद्यते न दल्यते। 
न छिद्यते न कम्पते न कुप्यते सर्वेददनोडयमात्मा ॥। 
-“सुबालोपनिषद्‌, नवम खण्ड ; ईशायप्टोत्त रशतोपनिषद्‌, [ृ. २१०. 


अच्छेयो5यमदाह्यो <यमक्लेयो5 शोष्य एब च। 

नित्य: स्ेगतः स्थाणुरचलोडयं सनातन: ॥ 
“ भगवदगीता, अ. २, 'हो०२३. 
जस्स नत्थि पुरा पच्छा मज्मे तस्स कओ सिया”? अर्थात्‌ जिसका 
आगा व पीछा नहीं हैं उसका बोच कैसे हो सकता है ? श्राचारांग का यह 
वाक्य भो प्रात्मविषयक है। इससे मिलता-जुलता वाक्य गौडपादकारिका में 

इस प्रकार है: आदावन्ते च यन्नारित वर्तमाने5पि तत्तथा। 
जन्ममरणातोत, नित्यमुक्त प्रात्मा का स्वरूप बताते हुए सुत्रकार कहते हैं : 
सव्वे सरा नियट्रंति। तका जत्थ न विज्जइ, मई तत्थ न गाहिया। 
ओए, अप्पइट्टाणस्स खेयन्ने-से न दीहे, न हस्से, न वट्टे, न तंसे 
न चडरंसे, न परिमंडले, न किण्हे, न नीले, न लोहिए, न हालिदहे, 
न सुक्किले, न सुरभिगंघे, न दुरभिगंधे, न तित्ते, न कडुए, न कखाए, 
न अंबिले, न महुरे, न कक्खडे, न मउए, न गुरुए, न छहुए, न सीए, 
न उण्दहे, न निद्धे, न लुक्खे, न काउ, न रुहे, न संगे,न इत्थी 
न पुरिसे, न अन्नहा, परिन्ने, सन्‍ने, उबमा न विज्जइ। अरूबी सत्ता, 
अपयस्स पय॑ नत्यि, से न सद्दे, न रूवे, न गंधे, न रसे, न फासे 

इच्चेयाव॑ ति बेमि।? 


ये सब वचन भिन्न-भिन्न उपनिषदों में इस प्रकार मिलते हैं : 


नतत्र चल्षुगेच्छुति न बाग गच्छति न मनो, न विद्यो न विजा- 
नीमो यथैतद्‌ अनुशिष्यात्‌ अन्यदेव तदू विदितातू अथो अविद्तादपि 
इति शुश्रम पूर्वेषां ये नस्तदू व्याचच क्षिरे । 


अशब्दमस्पशोमरूपमव्ययम , तथाउरसं नित्यमगन्धवच्च यत्‌ ।/* 


वरवम»«-«-«-क. 3 रननन के >नमनमन-भम नमन 


3 वही १.४.४ 

१ प्रकरण २, 'छोक ६. 

हे आचारांग, १.५.६. 

४ केनोपनिषद्‌ , ख॑. १, श्लो०. ३ 
* कठोपनिषद्‌ , श्र, १, छो. १४, 
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“अस्थूलम , अनणु, अहस्वम, अदीघेम, अलोह्ितम्‌ , अस्नेहम , 
अच्छायम्‌ . अतमो, अवायु, अनामाशम, असंगम्‌, अरसम, अगन्धम, 
अचल्लुष्कम, अश्रोत्रम , अवागू, अमनो, अतेजरकम्‌ , अप्राणम्‌ , अमुखम्‌, 
अमात्रम, अनन्तरम, अबाह्मम, न तद्‌ अश्नाति किंचन, न तदू 
अइनाति कश्वन ।' 


ज्ञान्तःप्रज्षम, न बहिःप्रज्मम , नोभयतःप्रज्ञमू, न प्रज्ञानचषनम, न 
प्रज्ञम , नाप्रज्ञम , अरृष्टम, अव्यवहायेम्‌, अग्राह्मम, अलक्षणम्‌ , अचि- 
न्त्यम्‌ अव्यपदे श्यम ।** 


'यतो वाचो निवतेन्ते अप्राप्य मनसा सह । 


'अच्युतो5दम, अचिन्त्यो5द्म अतर्क्योंडह्म, अप्राणो5हम, अका- 
योडहम्‌, अशब्दो5हम्‌, अरूपोडहम , अरपरशों 5हम, अरसो 5हमू, अगन्धो- 
इहम्‌, अगोत्रोडद्‌म , अगान्नो 5हम , अवागहम्‌, अदृश्यो<हम, अवर्णों5हम 
अश्रतो5हम, अदृशेष्द्म्‌ ..... । 


आचारांग में बताया गया है कि ज्ञानियों के बाहु कृश होते हैं तथा मांस 
एवं रक्त पतला होता है--कम होता है: आगयपन्नाणाणं किसा बाह्दा भवंति 
पयणुए य मंस-सोणिए।* 


उपनिषदों में भी बताया गया है कि ज्ञानी पुरुष को कृश होना चाहिए, इत्यादि 


मधुफरीवृत्या आहद्ारमाहरनत्‌ कृशो भूत्वा मेदोवृद्धिमकुर्वन्‌ 
आज्यं रुघिरमिव स्यजेन्‌ - नारदपरिब्राजकोपनिषदू, सप्तम उपदेश ; 

० हि रः 
यथालाभमश्नीयात्‌ प्राणसंवारणाथ यथा मेदोवृद्धिल जायते। छशों 
भूत्वा ग्रामे एररात्रम नगरे...... ...संन्यासोपनिषद्‌, प्रथम अध्याय । 


भाचारांग-प्रथमश्रुतस्कन्ध के अनेक वाक्य सुत्रकृतांग, उत्तराष्ययन एवं 
दशवैकालिक में भ्रक्षरश: उपलब्ध हैं। इस सम्बन्ध में श्री शुत्रिग ने आचारांग 
के स्वसम्पादित संस्करण में यथास्थान पर्याप्त श्रकाश डाला है। साथ हो उन्होंने 


इहदारण्यक, ब्राह्मण ८, 'छोक ८. 

माण्डुक्यो पनिपद्‌ , छोक ७. 

तैत्तिरीयोपनिपद्‌ , अह्मानन्द वल्ली २, अनुवाक ४. 
ब्रह्मविद्योपनिषद्‌ , छोक ८१-६१, 

3 आचारांग, १,६.३. 
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ण्छ 


श्द् जैन साहित्य का बृहद्‌ इतिहास 


आचारांग के कुछ वाक्‍्यों की बौद्ध ग्रंथ घम्मपद व सुत्तनिपात के सहश वाकयों 
से भो तुलना को है । 


आचारांग के शब्दों से मिलते शब्द : 

प्रव यहां कुछ ऐसे छाब्दों को चर्चा की जाएगी जो भाचारांग के साथ हो 
साथ परशाद्धों में भी उपलब्ध हैं तथा ऐसे शब्दों के सम्बन्ध में भी विचार 
किया जाएगा जिनकी ध्याल्या चूणिकार एवं वृत्तिकार ने विलक्षण की है। 

आचारांग के प्रारंभ में ही कहा गया है कि "मैं कहाँ से प्राया हे व कहाँ 
जाऊँगा? ऐसी विचारणा करने वाला प्लायावाई, लोगावाई, कम्मावाई, किरियावाई 
कहलाता है। आयावाई का अर्थ है श्रात्मवादी अर्थात्‌ प्रात्मा का स्वतन्त्र 
अस्तित्व स्वीकार करने वाला; लोगावाई का अथ॑ है लोकवादी अर्थात्‌ लोक 
का भ्रस्तित्व मानने वाला । कम्मावाई का अथ॑ है कमंवादी एवं किरियावाई 
का अर्थ है क्रियावादी । ये चारों वाद भ्रात्मा के श्रस्तित्व पर अ्रवलम्बित हैं। 
जो थात्मवादी है वहो लोकवादी कमंवादी एवं क्रियावादी है। जो आत्मवाद्री 
नहीं है वह छोकवादी, कमवादोी अथवा क्रियावादी नहों है। सूत्रकृतांग में 
बौद्धमत को क्रियावादी दशंन कहा गया है: अद्दावरं पुरक्खायं किरिया- 
वाइद्रिसरणं ( श्र १, उ. २, गा. २४. )। इसकी व्याख्या करते हुए चूणिकार 
व वुत्तिकार भी इसी कथन का समर्थन करते हैं। इसी सूत्रक्ृत-अरंगसूत्र के 
समवसरण नामक बारहवें अध्ययन में क्रियावादी श्रादि चार वादों की चर्चा की 
गई है। वहाँ मूल में किसी दर्शत विशेष के नाम का उल्लेख नहीं है तथापि 
वृत्तिकार ने अक्रियावादी के रूप में बौद्धमत का उल्लेख किया है। यह कैसे ? 
सृत्न के मूल पाठ में जिसे क्रियावादी कहा गया है एवं व्याध्यान करते हुए स्वयं 
वृत्तिकार ने जिसका एक जगह समर्थन किया है उसी को अन्यन्न अक्रियावादी 
कहना कहाँ तक युक्तिसंगत है ? 

आचारांग में भ्राने वाले 'एयादंति! व सव्वाबंति” इन दो छब्दों का 
चूणिकार ने कोई स्पष्टीकरण नहीं किया है। वृत्तिकार शौलांकसूरि इनकी 
व्याख्या करते हुए कहते हैं: “एतो द्वो शब्दी मागधदेशीभाषाप्रसिद्ध या, 
“एतावन्त: सबे5डपि! इत्येतत्पर्यायों” ( आचारांग वृत्ति, १० २५ ) भर्थात्‌ ये 
दो शब्द मगघ को देशी भाषा में प्रसिद्ध हैं एवं इनका 'इतने सारे! ऐसा भ्रथं है। 
प्राकृत व्याकरण की किसी प्रक्रिया द्वारा 'एतावन्त:” के अर्थ में 'एयावंति' सिद्ध 
नहीं किया जा सकता भौर न (र्वेशपि! के अथे में 'सव्वावंति! ही साधा जा 
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सकता है। बृत्तिकार ने परम्परा के अनुसार श्र्थ समझाने की पद्धति का 
ग्राश्नय लिया प्रतीत होता है। बृहदारण्यक उपनिषद्‌ में ( तृतीय ब्राह्मण में ) 
'छोकस्य सर्वांबत:” भर्थात्‌ (सारे लोक की? ऐसा प्रयोग आता है। यहाँ 
'र्वावत:” 'सर्वावत्‌” का पष्ठी व्रिभक्ति का रूप है। इसका प्रथमा का बहुवचन 
'सर्वावन्‍्तःः हो सकता है। आ॥चारांग के 'सव्वावंति' भौर, उपनिषद्‌ के 
'सर्वावतः” इन दोनों प्रयोगों की तुलना की जा सकती है। 


आचारांग में एक जगह 'अकरमात्‌” छब्द का प्रयोग मिलता है। आठवें 
अध्ययन में जहाँ अनेक वादों --लोक है, लोक नहीं है इत्यादि का निर्देश है वहाँ 
इन सब वादों को निर्वतुक बताने के लिए अ्रकस्मात्‌' शब्द का प्रयोग किया 
गया है। सम्पूर्ण आचारांग में, यहाँ तक कि समस्त प्रंगसाहित्य में अंत्यव्यज्ननयुक्त 
ऐसा विजातीय प्रयोग अन्यत्र कहीं दृष्टिगोचर नहों होता। वृत्तिकार ने इस 
शब्द का स्पष्टीकरण भी पृव॑वत्‌ मगध को देशी भाषा के रूप में हो किया है। वे 
कहते हैं: “अकरमात इति मागधदेशे आगोपालाड्रनादिना संस्कृतस्येव 
उच्चारणाद्‌ इद्दापि तथैव उद्चारित: इति” ( आचारांगवृत्ति, पृ. २४२ ) 
अर्थात्‌ मगघ देश में ग्वालिनें भी 'अकस्मात्‌” का प्रयोग करती हैं। अतः यहाँ 
भी इस शब्द का वैसा ही प्रयोग हुआ है। 


मुण्डकोपनिषद्‌ के ( प्रथम मुण्डक, द्वितोष खण्ड, इलोक € ) “थत्‌ धर्मिणो 
न प्रवेदयन्ति रागातू तेन आतुरा: क्षीणक्षोकाश्थवन्ते' इस पद्म में जिस अर्थ 
में 'आतुर' शब्द है उत्ती अथ॑ में आचारांग का भ्राउर-पआातुर शब्द भी है। 
लोकभाषा में 'कामातुर' का प्रयोग इसो प्रकार का है। 

लोगों में जो-जो वस्तुएँ शक्ष के रूप में प्रसिद्ध हैं उनके अतिरिक्त अन्य 
पदार्थों अर्थात्‌ भावों के लिए भो शल्ल शब्द का प्रयोग होता है। आचारांग में 
राग, द्वेष, क्रोध, लोभ, मोह एवं तजन्य समस्त प्रवृत्तियों को सत्य -शल्लरूप 


कहा गया है। अन्य किसी शाज्न में इस अथे में 'शज्ञ' शब्द का प्रयोग दिखाई 
नहीं देता । 


बौद्ध पिटकों में जिस अथ॑ में 'मार' शब्द का प्रयोग हुआ है उसी भ्रर्थ में 
आचारांग में भी मार' शब्द प्रयुक्त है। सुत्तनिपात के कप्पमाणवपुच्छा सुत्त 
के चतुर्थ पद्य व भद्रावुधमाणवपुच्छा सुत्त के तृतीय पद्म में भगवान्‌ बुद्ध ने 
'मार' का स्वरूप स्पष्ट समझाया है। लोकभाषा में जिसे 'शेतान' कहते हैं वहो 
मार” है। स्व प्रकार का आलंभन शैतान की प्रेरणा का हो काये है। सृत्रकार 
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ने इस तथ्य का प्रतिपादन मार” शब्द के द्वारा किया है। इसी प्रकार 'नरप्रौ--- 
नरक! शब्द का प्रयोग भी सव॑ प्रकार के आलंभन के लिए किया गया है। निरालंब 
उपनिषद्‌ में बंध, मोक्ष, स्वगं, नरक आदि भ्रनेक शब्दों की व्याल्या की गई है। 
उसमें नरक को व्याख्या इस प्रकार है: असत्संसारबिषयजनसंसगो 
एवं नरक: भ्र्थात असत्‌ संसार, उसके विषय एवं भ्रसज्जनों का संसर्ग ही नरक 
है। यहाँ सब प्रकार के आलंभन को “नरक” शब्द से निदिष्ठ किया है। 
इस प्रकार 'नरक' शब्द का जो श्रर्थ उपनिषद्‌ को श्रभीष्ट है वहो प्राचारांग 
को भी भ्रभीए है । 


आचारांग में नियागपडिवन्न--नियागप्रतिपन्न (अ. १, उ. ३ ) पद में 
'नियाग” शब्द का प्रयोग है। याग व नियाग पर्यायवाची दाब्द हैं जिनका 
अर्थ है यज्ञ । इन शब्दों का प्रयोग वैदिक परम्परा में विशेष होता है। जैन 
परम्परा में 'नियाग” शब्द का अथ॑ भिन्न प्रकार से किया गया है। आचारांग- 
वृत्तिकार के शब्दों में 'यजन यागः: नियतो निश्चितो वा याग: नियागो 
मोक्षमाग: संगतार्थत्वाद्‌ धातो:--सम्यगज्ञानद्शैनचारित्रात्मतया गत॑ 
संगतम इति त॑ नियाग॑ सम्यग्द३ नज्ञानचारित्रात्मक॑ मोक्षमाग प्रतिपन्नः! 
( आचारांगवृत्ति, प २८ ) अर्थात्‌ जिसमें सम्यगृद्शन, सम्यगूज्ञान व सम्यकू- 
चारित्र की संगति हो वह मार्ग भर्थात्‌ मोक्षमा्गं नियाग है। पूलसूत्र में 
“(नियाग” के स्थान पर 'निकाय” भ्रथवा “नियाय' पाठात्तर भी है। वृत्तिकार 
लिखते हैं: 'पाठान्तरं वा निकायप्रतिपन्न:--निर्गंत: कायः औदारिकादि- 
यस्मात्‌ यस्मिन्‌ वा सति स निकायो मोक्ष: त॑ प्रतिपन्‍नः निकायश्रतिपन्न: 
तत्कारणस्य सम्यगर्दशेनादे: स्वशक्त्याइनुप्टानात्‌' ( आचारांगवृत्ति, पृ. ३८) 
ध्र्थात्‌ जिसमें से श्रौदारिकादि शरीर निकल गये हैं अथवा जिसकी उपस्थिति में 
क्रौदारिकादि धारोर निकल गये हैं वह निकाय भ्र्थात्‌ मोक्ष है। जिसने मोक्ष 
की साधना स्वीकार की है वह “निकायप्रतिपन्न' है। चूणिकार ने पाठान्तर न 
देते हुए केवल “निकाय? पाठ को हो स्वीकार किया है तथा उसका अथ॑ इस प्रकार 
किया है: 'णिकाओ णाम देसप्पदेसबहुत्तं णिकाय॑ पडिंवज्जति जद्दा 
आऊजीवा अहवा णिकाय॑ णिश्व॑ मोक्‍्खं मग्ग॑ पडिबन्‍नोः ( आचारांग- 
चूणि, पृ. २५ ) अर्थात्‌ णिकाय का अर्थ है देशप्रदेश-बहुत्त। जिस अर में 
जैन प्रवचन में 'अत्यिकार्य--'अस्तिकाय” शब्द प्रचलित है उसी शभर्थ में 
पनकाय! शब्द भी स्वोकृत है, ऐसा चुणिकार का कथन है। जिसने पानी को 
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निकायरूप-जीवरूप स्वीकार किया है वह निकायप्रतिपन्न है। श्रथवा निकाय 
का अर्थ है मोक्ष । वृत्तिकार ने केवल मोक्ष अ्रथ को स्वीकार कर 'नियाग 
प्रथवा “निकाय? शब्द का विवेचन किया है । 

'महावोहि' एवं महाजाण” शब्दों का ध्यास्यान करते हुए चुणिकार तथा 
वृत्तिकार दोनों ने इन शब्दों को मोक्षमार्ग का सुचक अथवा मोक्ष के साधनरूप 
सम्यग्दशांन-ज्ञान-तप आदि का सूचक बताया है। महावीहि भ्रर्थात्‌ महावीधि 
एवं महाजाण श्रर्यात्‌ महायान। “महावीहिं! शब्द सूत्रकृतांग के बैतालीय 
नामक द्वितीय श्रष्ययन के प्रथम उद्देंशक को रेशवीं गाथा में भी आता है। 
'पणया वीरा महावीदिं सिद्धिपहं” इत्यादि। यहां 'महावोहि! का भर्थ॑ 
'भहामार्ग! बताया गया है और उसे 'सिद्धिपह” भ्रर्थात्‌ 'सिद्धिपण के विशेषण के 
रूप में स्वोकार किया गया है। इस प्रकार श्राचारांग में प्रयुक्त महावीहि! शब्द का 
जो अर्थ है वही सूत्रइृतांग मे प्रयुक्त 'महावोहि' शब्द का भी है। 'महाजाण'- 
'महायान” शब्द जो कि जैन परम्परा में मोक्षमार्ग का सूचक है, बोद्ध दर्शन के 
एक भेद के रूप में भी प्रचलित है। प्राचोन बोद्ध परम्परा का नाम होनयान 
है और बाद का नयी बोढ्ध परम्परा का नाम महायान है। 

प्रस्तुत सूत्र में वीर व 'महावीर' का प्रयोग बार-बार आता है। ये दोनों 
दब्द व्यापक श्रथ॑ में भी समझे जा सकते है और विशेष नाम के रूप में भी । जो 
संयम को साधना में शूर है वह वोर अथवा महावीर है। जैनघर्म के अन्तिम 
तोथंकर का मूल नाम तो वर्धमान है किन्तु अपनी साधना की शुरता के कारण थे 
वीर भ्रथवा महावीर कहे जाते हैं। 'वीर' व “महावीर” शब्दों का प्रर्थ इन 
दोनो रूपो में समझा जा सकता है । 


इस सूत्र में प्रयुक्त भ्ारिय' व “अणारिय' शब्दों का श्रर्थ व्यापक रूप में 
समभना चाहिए। जो सम्यक आचार-सम्पन्न हैं-- अहिसा का सर्वांगीण भ्राचरण 
करने वाले हैं वे आरिय--भआये हैं। जो वैसे नही हैं वे भ्रणारिय-पनाय॑ हैं। 


मेहावी ( मेघावी ), महम॑ ( मतिमान्‌ ), घीर, पंडिश्न ( परणिडत ), पासप्र 
( पश्यक ), वीर, कुसल, ( कुशल ), माहरा ( ब्राह्मण ) नाणी (ज्ञानी ), 
परमचव्ख ( परमचक्षुष्‌ ), मरुणि ( मुनि ), बुद्ध, भगवं ( भगवान्‌ ), आसुपन्न 
( भाषुप्रश ), आययचक्खु ( आयतचक्षुष्‌ ) आदि शब्दों का प्रयोग प्रस्तुत सूत्र में 
कई बार हुआ है। इनका अथ्थ बहुत स्पष्ट है। इन शब्दों को सुनते ही जो सामान्य 
बोध होता है वही इनका मुख्य भश्रर्थ है भौर यही मुख्य भ्रं॑ यहां बराबर 
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संगत हो जाता है। ऐसा होते हुए भी चूणिकार तथा वृत्तिकार ने इन 
धाल्दों का जैन परिभाषा के अनुसार विशिष्ट श्र किया है। उदाहरण के 
लिए पासअ ( पश्यक-द्रष्टा ) का अर्थ सवंज्ञ अथवा केवली, कुसल ( कुशल ) 
का अर्थ तीर्थंकर भ्रथवा वर्धमान स्वामी, मुणि ( मुनि ) का अथ्थ॑ त्रिकालज्ञ श्रथवा 
तीथंकर किया है । 


जाणइ-पासइ का प्रयोग भाषाशैल्ञी के रूप में : 


आचाराँग में 'अकम्मा जाणइ पासइ” (५, ६), “आसुपन्नेण जाणया 
पासया” ( ७, १ ), अजाणओ अपासओ? ( ५९, ४ ) आदि वाक्य आते हैं 
जिनमें केवली के जानने व देखने का उल्लेख है। इस उल्लेख को लेकर प्राचीन 
ग्रन्थकारों ने सव्वज्ञ के ज्ञान व दशंन के क्रमाक्रम के विषय में भारी विवाद खड़ा 
किया है और जिसके कारण एक आगमिक पक्ष व दूसरा ताकिक पक्ष इस प्रकार 
के दो पक्ष भी पंदा हो गये हैं। म्ुभे तो ऐसा प्रतोत होता है कि 'जाणइ” व 
'पासइ! ये दो क्रियापद केवल भाषाशेलो--बोलने की एक शोलो के प्रतीक हैं । 
कहने वाले के मन में ज्ञान व दर्शन के क्रम-अक्रम का कोई विचार नहीं रहा है। 
जैसे अन्यत्र 'पन्नवेमि परूवेमि भासेम? आदि क्रियापदों का समानार्थ में प्रयोग 
हुआ है वसे हो यहां भी 'जाणाइ पासइ” रूप युगल क्रियापद समानार्थ में ही 
प्रयुक्त हुए हूँ। जो मनुष्य केवली नहों है अर्थात्‌ छदमत्थ है उसके लिए भी 
'जाणइ पासइ' श्रथवा “प्रजाणओं अपाप्तओ” का प्रयोग होता है। दर्शन-ज्ञान 
के क्रम के अनुसार तो पहले पासइ अथवा 'अपासओ” ओर बाद में 'जाणइ! 
झथवा 'भ्रजाणओ' का प्रयोग होना चाहिए किन्तु ये वचन इस प्रकार के किसी 
क्रम को दृष्टि में रखकर नहीं कद्टे गये हैं। यह ता बोलने की एक शैलो मात्र है। 
बौद्ध प्रत्थों में मी इस शेली का प्रयोग दिखाई देता है। मज्फिमनिकाय के सब्बासव 
सुत्त में भगवान्‌ बुद्ध के मुख से ये शब्द कहलाये गये हैं: 'जानतो अहं भिक्‍्खवे 
पस्सतो आसवानं खय॑ बदारि, नो अजानतो नो अपस्सतो” भर्थात हे 
भिक्षुओ ! में जानता हुआ- देखता हुप्ना आस्तनवों के क्षय को बात करता हूं, 
नहीं जानता हुआ--नहीं देखता हुप्ला नहों । इसी प्रकार का श्रयोग भगवती 
सूत्र में भी मिलता है: 'जे इमे भंते । बेइंद्या. .....-पंचिदिया जीवा 
एएसि आणाम॑ वा पाणाम॑ वा उस्सासं वा निस्सासं वा जाणामो पासामो, 
जे इसमे पुडविकाइया. . .....एगिद्या जीवा एएस णं आणाम॑ वा....... 
नीसासं वा न याणामो न पासामो' ( श, २, उ. १ )--दींद्रियादिक जोव 
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जो श्वासोच्छुवास आदि लेते हैं वह हम जानते है, देखते हैं किन्तु एकेन्द्रिय जीव 
जो श्वास आदि लेते हैं वह हम नहीं जानते, नहीं देखते । 

ज्ञान के स्वरूप की परिभाषा के अनुसार दश्शन सामान्य उपयोग, सामान्य 
बोध अथवा निराकार प्रतीति है, जब कि ज्ञान विशेष उपयोग, विशेष बोध 
अथवा साकार प्रतोति है। मनःपर्याय-उपयोग ज्ञानहूप ही माना जाता है, 
दर्शनरूप नहीं, क्योकि उसमें विशेष का हो बोध होता है, सामान्य का नहीं । 
ऐसा होते हुए भी नंदीसूत्र में ऋजुमति एवं विपुलमति मनःपर्यायज्ञानी के लिए 
'जाणइ' व 'पासइ' दोनों पदों का प्रयोग हुभा है। यदि 'जाणइ” पद केवल ज्ञान 
का हो योतक होता भ्रौर पासइ”? पद केवल दशंन का ही प्रतीक होता तो 
मन:पर्यायज्ञानी के लिए केवल 'जाणई पद का ही प्रयोग किया जाता, पास 
पद का नहीं । नंदी में एतद्विषयमक पाठ इस प्रकार है :-- 


दृ्बओ खां उज्जुमई णं अण॑ते अणंतपएसए खंधे जाएइ पासइ, 
ते चेव विउल्मई अब्भद्दियतराए विउलतराए ......वितिमिरतराए जाणइ 


पासइ। खेत्तओ णं उच्जुमई जहन्नेणं......उक्‍कोसेणं मणोगए भावे 
जाणइ पासइ, तं॑ चेव विउठमई बविसुद्धतरं... ...जाएइ पासइ॥ कालओ 


णं उच्जुमई जहन्नेणं. .... उक्कोसेण पि जाणइ पासइ त॑ चेव विउलमई 
विसुद्धतरागं....... जाणइ पासइ। भावओ रण उचज्जुमई.... ...जाणइ 
पासइ। तं चेव विउल्लमई विसुद्धतरागं जाणइ पासइ। 

इसी प्रकार थ्रुतज्ञानी के सम्बन्ध में भी नंदोसूत्र में 'सुअणाणी उबउत्ते 
सव्वद्व्बाइ जाणइ पासइ' ऐसा पाठ आता है। श्रुतज्ञान भी ज्ञान हो हैः 
दर्शन नहीं। फिर भी उसके लिए 'जाणइ! व 'पास६” दोनों का प्रयोग 
किया गया है। 


यह सब देखते हुए यहो मानना विशेष उचित है कि जाणइ पासइ' का 

प्रयोग केवल एक भाषाशैली है। इसके आधार पर ज्ञान व दर्शन के क्रम-अक्रम 
का विचार करना पुक्तियुक्त नहों । 

बसुपद्‌ 

प्राचारांग में वसु, अणुवसू, वसुमंत, दुब्वसु आदि वसु पद वाले 

शब्दों का प्रयोग हुआ है। “वसु” शब्द अवेस्ता, वेद एवं उपनिषद्‌ में भी मिलता 

है। इससे मालुम होता है. कि यह शब्द बहुत प्राचीन है। प्रवेस्ता में इस शब्द 

का प्रयोग पवित्र के प्र में हुआ है। वहां इपका उच्वारण वधु| न होकर 
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वोह है। वेद व उपनिषद्‌ में इसका उच्चारण 'वसु? के रूप में हो है। उपनिषद्‌ 
में प्रयुक्त 'वसु” शब्द हंस अर्थात्‌ पवित्र आत्मा का द्योतक है: हंसः शुचिवद्‌ 
वसु: (कठोपनिषद्‌, वज्ली ५, छोक २; छान्दोग्योपनिषद, खंड १६, छोक १-२) । 
बाद में इस शब्द का प्रयोग वसु नामक आठ देवों भ्रथवा धन के प्रथ में होने 
छगा। आधचारांग में इस शब्द का प्रयोग आत्मार्थी पविन्न मुनि एवं आत्मार्थी 
पविन्न गृहस्थ के अर में हुआ है। वसु अर्थात्‌ मुनि। जणुवसु अर्थात्‌ छोटा मुनि-- 
आत्मार्थी पवित्र गृहस्थ । दुव्वसु धर्थात्‌ मुक्तिगमन के श्रयोग्य सुनि--अपवित्र 
मुनि--भाचारहीन मुनि । 
वेद: 

वेयवं-- वेदवानू और वेयवी--वेदवितु इन दोनों शब्दों का प्रयोग 
आचारांग में भिन्न-भिन्न भ्रध्ययनों में हुआ है। चूणिकार ने इनका विवेचन 
करते हुए लिखा हैः 'वेतिज्जइ जेण स वेदों द॑ वेदयति इति वेदवि' 
(आचारांग- चूणि), ४. १५२, 'वेदवी-तित्थथर एवं कित्तयति विवेगं, दुवाल- 
संग वा अवचने वेदी त॑ जे वेदयात स वेदवी” (वही पु. १८५) | इन अवतरणों 
में चूणिकार ने तीर्थंकर को वेदवी--वेदवित्‌ कहा है । जिससे वेदन हो अर्थात्‌ ज्ञान 
हो वह वेद है। इसीलिए जैन सूत्रों को अर्थात्‌ द्वादशांग प्रवचन को वेद कहा 
गया है। नियुंक्तिकार ने आचारांग को वेदरूप बताया है। वृत्तिकार ने भी इस 
कथन का समर्थन किया है एवं भ्राचारादि आगमों को वेद तथा तोथँंकरों, गणघरों 
एवं चतुदशपूवियों को वेदवित कहा है। इस प्रकार जैन परम्परा में ऋग्वेदादि 
को हिसाचारप्रधान होने के कारण वेद न मानते हुए अहिसाचारप्रधान भ्राचा 
रांगादि को वेद माना गया है। वसुदेव हिंडी ( प्रथमभाग, पृ १८३-१६३ ) में 
इसी प्रकार के ग्रन्थों को आयंबेद कहा गया है। वस्तुतः देखा जाय तो वेदकी 
प्रतिष्ठा से प्रभावित हो कर हो अपने शास्त्र को वेद नाम दिया गया है, यही 
मानना उचित है। 


आमगंध : 

आचारांग के 'सव्वामगंध॑ परिन्नाय निरामगंघे परिव्यए! (२,५ ) 
वाक्य में यह निर्देश किया गया है कि मुनि को सर्वे आमगंधों को जानकर उनका 
त्याग करना चाहिए एवं निरामगंध हो विचरण करना चाहिए। चूणिकार 
१  अवेस्ता के लिए देखिए--गाथाओ पर नवो प्रकाश, ए, ४४८, ४६२, 


४६४, ८२३. 
वेद के लिए देखिए--ऋः वेद मंडल २, सूक्त २३, मंत्र € तथा युक्त ११, मंत्र १. 
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अथवा वृत्तिकार ने आमगंध का व्युलत्तिपूर्वक श्रथे नहीं बताया है। उन्होंने 
केवल यही कहा है कि 'भ्रामगंध' शब्द भाहार से सम्बन्धित दोष का सूचक है। 
जो प्राहार उद्गम दोष से दृषित हो भ्रथवा शुद्धि की हष्टि से दोषग्रुक्त हो वह 
आमगंध कहा जाता है। सामान्यतया “प्राम” का अथे होता है क्या भौर 
गंध का भ्रथ होता है वास । जिसकी गंघ आम हो वह आमगंध है। इस दृष्टि 
से जो प्राह्मरादि परिपक्व न हो भर्थात्‌ जिसमें कच्चे की गंध माछूम होती हो 
वह भआमगंध में समाविष्ट होता है। जैन भिक्षुओं के लिए इस प्रकार का भाहार 
त्याज्य है। लक्षणा से 'आमगंध!” शब्द इसी प्रकार के आहारादि सम्बन्धी 
अन्य दोषों का भी सूचक है। 


बौद्ध पिटक ग्रंथ सुत्तनिपात में 'प्रामगंध' शब्द का प्रयोग हुआ है। उसमें 
तिष्य नामक तापस और भगवान्‌ बुद्ध के बीच शभ्रामगंध” के विचार के विषय में 
एक संवाद है। यह तापस कंद, मूल, फल जो कुछ भी धर्मातुसार मिलता है 
उसके द्वारा भ्पना निर्वाह करता है एवं तापसधम॑ का पालन करता है। उसे 
भगवान्‌ बुद्ध ने कहा कि हे तापस | तू जो परप्रदत्त प्रथवा स्वोपाजित क॑ंद 
आदि ग्रहण करता है वह आमगंध है-- अमेध्यवस्तु है--अ्रपविश्रपदार्थ है। यह 
सुनकर तिष्य ने बुद्ध से कहा कि हें ब्रह्मबन्धु | तू स्वय॑सुसंस्कृत--अच्छी तरह 
से पकाये हुए पक्षियों के मांस से युक्त चावल का भोजन करने वाला है और मे 
कंद भादि खाने वाला हूं। फिर भी तू मुके तो भ्रामगंधभोजोी कहता है और 
प्पने आप को निरामगंधभोजी । यह केसे ? इसका उत्तर देते हुए बुद्ध कहते 
हैं कि प्राणाघात, वध, छेद, चोरी, असत्य, वंचना, लूट, व्यभिचार आदि अनाचार 
आमगंध हैं, मांसभोजन आमगंघ नहीं। श्रसंयम, जिद्वालोलुपता, अपवित्र 
आचरणा, नास्तिकता, विषमता तथा अविनय आमर्गंध है, मांसाहार आमगंध 
नहीं । इस प्रकार प्रस्तुत सूत्र में समस्त दोषों--आंतरिक व बाह्य दोषों को 
आमगंध कहा गया है। 


श्राचारांग में प्रयुक्त 'प्रामगंध' का थर्थ आंतरिक दोष तो है हो, साथ ही 
मांसाहार भी है। जेन भिक्षुओं के लिये मांसाहार के त्याग का विधान है। 
'सव्वामगंध॑ परिन्नाय” लिखने का वास्तविक भ्रथं यही है कि बाह्य व आंतरिक 
सब प्रकार का भ्राभगंध हेय है अर्थात्‌ बाह्य आमगंध--मांसादि एवं आन्तरिक 
भ्रामगंध--आमभ्यन्तरिक दोष ये दोनों ही ध्याज्य हैं । 


१०६ जैन साहित्य का ब्ृहद्‌ इतिहास 


आखस्रव व परिस्रव : 


जे आसवा ते परिस्सवा, जे परिस्सवा ते आसवा; जे अणासवा 
ते अपरिस्सवा, जे अपरिस्सवा ते अणासवा” भाचाएंग (श्र. ४, उ. २) 
के इस वाक्य का अर्थ सम'कने के लिये भ्रास्नव व परिस्रव व। भ्र्थ जानना जछूरी 
है। श्राल्व शब्द 'बंधन के हेतु के प्रथ॑ में भौर परिस्नव शब्द बंधन के नाश 
के हेतु! के अर्थ में जेन व बौद्ध परिभाषा में रुढ़ है। श्रतः जे आसवा......! 
का प्र यह हुआ कि जो आ््रव हैं अर्थात्‌ बंधन के हेतु हैं वे कई बार परिस्रव 
अर्थात्‌ बंधन के नाश के हेतु बन जाते हैं और जो बंधन के नाष के हेतु हैं वे 
कई बार बंधन के हेतु बन जाते हैं। इसी प्रकार जो अनाज्ञव हैं अर्थात्‌ बंधन 
क्रे हेतु नहीं हैं वे कई बार अपरिस्रव अर्थात्‌ बंधन के हेतु बन जाते हैं भौर जो 
बंधन के हेतु हैं वे कई बार बंधन के अद्देतु बन जाते हैं। इन वाक्यों का 
गूढार्थ मन एवं मनुष्याणां कारणं बन्ध-मोक्षयो:” के सिद्धान्त के श्राधार पर 
समझा जा सकता है। बधन व मुक्ति का कारण मन ही है। मन की 
विचित्रता के कारण हो जो दहेतु बंधन का कारण होता है वही मुक्ति का भो 
कारण बन जाता है। इसो प्रकार मुक्ति का हेतु बंधन का कारण भी बन 
सकता है। उदाहरण के लिए एक हो पुस्तक किसो के लिए ज्ञानाज॑न का कारण 
बनती है तो किसी के लिए क्लेश का, अथवा किसी समय विद्योपाज॑न का 
हेतु बनती है तो किसी समय कलह का । तात्पय॑ यह दे कि चित्तशुद्धि प्रथवा 
प्रप्रमत्तता पुवँक को जाने वालो क्रियाएं हो अनास्नोव अथवा परिस्नव का कारण 
बनतो हैं। भ्शुद्ध चित्त अथवा प्रमादपुवंक को गईं क्रियाएं आख्रव अथवा 
भ्रपरिसत्रव का कारण होतो हैं । 


वर्णांभिछाषा : 

वबण्गाएसी नारभे कंचणं सव्वछोए! ( भाचारांग, प्र. ५, उ. २ 
सु, १५५ ) का अर्थ इस प्रकार है: वर्ण का अभिलाषो लोक में किसो का भी 
झालंभन न करे । वर्ण अर्थात्‌ प्रशंशा, यश, कोति। उसके आदेशी भ्रर्थात्‌ 
अभिलाषो को सारे संसार में किसो की भो हिसा नहों करनो चाहिए, किसो का 
भी भोग नहों लेना चाहिए। इसी प्रकार श्रसत्य, चोय॑ भ्रादि का भी आचरण 
नहीं करना चाहिए। यह एक अर्थ है। दूसरा अर्थ इस प्रकार है: संसार 
में कीति भ्रथवा प्रद्यंसा के लिए देहदमनादिक का प्रवृत्ति नहीं करनी चाहिए । 
तोसरा अर्थ यों है: लोक में वर्ण प्र्थात्‌ रूपसौन्दर्य के लिए किसी प्रकार का 
संस्कार --स्नानादि को प्रवृत्ति नहों करनो चाहिए । 


भ्रगधन्यों का अन्तरंग परिचय : आचारांग १०७ 


उपयुक्त सृत्र में मुमुक्षुनों के लिए किसी प्रकार को हिंसा न करने का 
विधान है। इसमें किसी अपवाद का उल्लेख भ्रथवा निर्देश नहीं है। फिर भो 
वृत्तिकार कहते हैं कि प्रवचन की प्रभावना के लिये भ्रर्थात्‌ जेन शासन की कीति 
के छिए कोई इस प्रकार का आरंम--हिंसा कर सकता है: ग्रवचनोद्धावनाथे तु 
आरभते (भाषारांगबृत्ति, पु. १६२) | वृत्तिकार का यह कथन कहां तक युक्ति- 
संगत है, यह विचारणीय है। 


मुनियों के उपकरण : 

आचारांग में भिक्षु के वस्त्र के उपयोग एवं अनुपयोग के सम्बन्ध में जो पाठ 
हैं उनमें कहीं भी वृत्तिकारनिरदिष्ट जिनकल्प आदि भ्रेदों का उल्लेख नहों है, केवल 
भिक्षु की साघन-सामग्रो का निर्देश है। इसमें अचेलकता एवं सचेकलता का 
प्रतिपादन भिक्षु की अपना परिस्थिति को हृष्टि में रखते हुए किया गया है। 
इस विषय में किसी प्रकार को श्रनिवायंता को स्थान नहीं है। यह केवल 
झ्रात्ममल व देहबल की तरतमता पर आधारित है। जिसका आश्मबल प्रथवा 
देहबल भपेक्षाकृत भ्रल्प है उसे भो सूत्रकार ने साधना का पूरा अवसर दिया है। 
साथ हो यह भी कहा है कि अचेलक, त्रिवस्त्रधारी, द्विवस्त्रधारी, एकवस्त्रधारी 
एवं केवल लज्जानिवारणार्थ वस्त्र का उपयोग करते वाला-ये सब भिक्षु 
समानरूप से आदरणीय है, इन सबके प्रति समानता का भाव रखना चाहिए ४ 
समत्तमेब समभिजाणया। इनमें से अमुक प्रकार के मुनि उत्तम हैं प्रथवा 
श्रेष्ठ हैं एवं अम्नुक प्रकार के होन हैं श्रथवा श्रधम हैं, ऐसा नहों समझना चाहिए । 
यहां एक बात विद्येष उल्लेखनीय द्वै । प्रथम श्रुतस्कन्ध में मुनियों के उपकरणों 
के सम्बन्ध में आने वाले समस्त उल्लेखों में कहीं भो मुहपत्ती नामक उपकरण 
का निर्देश नहों है। उनमें केवल वस्त्र, पात्र, कंबल, पादपुंछन, अवग्नह तथा 
कटासन का नाम है: वृ॒त्थं पडिगाह कब पायपुंछणं ओग्गहं च॑ 
कडासरण ( २, ५ ), वत्थं पडिग्गह्ट कब पायपुंछुणं ( ६, २ ), बत्थं वा 
पाडरगह वा कंबलं वा पायएुछुणं वा (5, १), वत्थं वा पडिग्गह वा 
कंब॒७ वा पायपुंछुएं वा ( ५, २/। भगवतीसूत्र में तथा अन्य अज्भसूत्ों 
में जहां-जहां दीक्षा लेने वालों का अधिकार प्ाता है वहां-वहां रजोहरण 
तथा पात्र के सिवाय किसी श्रन्य उपकरण का उल्लेख नहों दीखता है। यह 
हकीकत भी मुहपत्ती के सम्बन्ध में विवाद खड़ा करनेवाली है। भगवती सूत्र 
' में गातम मुहपत्ती का अ्तिलेखन करते हैं? इस प्रकार का उल्लेल् बाता है 


१०६ जैन साहित्य का बृहद्‌ इतिहात 


इससे प्रतीत होता है कि आचारांग की रचना के समय मुहपत्तों का भिक्षुओं 
के उपकरणों में समावेश न था किन्तु बाद में इसको वृद्धि की गई। 
मुहपत्ती के बांधने का उल्लेख तो कहीं दिखाई नहों देता। संभव है बोलते 
समय अन्य पर थूंक न गिरे तथा पुस्तक पर भी थूंक न पड़े, इस हृष्टि से 
मुंहपत्ती का उपयोग प्रारंभ हुआ हो । मुंह पर मुंहपत्तो बांध रखने का रिवाज तो 
बहुत समय बाद हो चला है। 


महावीर-चर्यो : 


झ्राचारांग के उपधानश्रुत नामक नववें भ्रध्ययन में भगवान्‌ महावीर का जो 

सरित्र दिया गया है वह भगवान्‌ की जीवनचर्या का साक्षात्‌ दोतक है। 
उसमें कहां भी भ्रत्युक्ति नहीं है। उनके पास इंद्र, सूय आदि के आने की घटना 
का कहों भी निर्देश नहीं है; इस भ्रध्ययन में भगवान्‌ के धममंचक्र के प्रवर्तन 
अर्थात्‌ उपदेश का स्पष्ट उल्लेख है। इसमें भगवान्‌ की दोक्षा से लेकर निर्वाण 
तक की समग्र जोवन-घटना का उल्लेख है। भगवान्‌ ने साधना की, वींतराग 
' हुए, देशना दी भर्थात्‌ उपदेश दिया और अन्त में “अभिनिष्युडे! श्र्थात्‌ निर्वाण 
प्राप्त किया। इस भ्रध्ययत में एक जगह ऐसा पाठ है :-- 

अप्प॑ तिरिय॑ पेह्ाए अप्प॑ पिट्ठओ व पेहाए। 

अप्प॑ बुइए पढिभाणी पंथपेद्दी चरे जयमाणे ॥। 


अर्थात्‌ भगवान्‌ ध्यान करते समय तिरछा नहों देखते अथवा कम देखते, 
पीछे नहीं देखते अथवा कम देखते, बोलते नहीं भ्रथवा कम बोलते, उत्तर नहीं 
देते भ्रथवा कम देते एवं मार्ग को ध्यानपुवंक यतना से देखते हुए चलते 


इस सहज चर्या का भगवान्‌ के जन्मजात माने जाने वाले अवधिज्ञान के साथ 
विरोध होता देख चूणिकार इस प्रकार समाधान करते हैं कि भगवान्‌ को आंख 
का उपयोग करने की कोई श्रावध्यकता नहीं है ( क्योंकि वे छद॒मावस्था में भी 
अपने अवधिश्ञान से बिना आंख के ही देख सकते हैं, जान सकते हैं) फिर भी 
छशिष्यों को समझाने के लिए इस प्रकार का उल्लेल आवष्यक है: ण एतं 


5 2 
१ जैन शासन में क्रियाकांड में परिवर्तन करनेवाले और स्थानकवासी परंपरा के 
प्रवर्तक प्रधान पुरुष श्री लोकाशाह भी मुहपत्ती नहीं बांधते ये। बांधने की 

प्रथा बाद में चली है। देखिए--गुरुदेव श्री रत्नमुनि स्ट्ृति-प्रन्थ में प॑० 
दलसुखभाई मालवरणिया का लेख “लोकाशाइ और उनकी विचारधारा । 


झंग्रप्रन्यों का अन्तरंग परिचय ) आचारांग १०९ 


भगवतो भवर्ति, तहावि आयरियं धम्माणं सिस्साणं इति काउं अप्प॑ 
तिरिय॑ (चूणि, पृ. ३१०)। इस प्रकार चूणिकार ने भगवान्‌ महावीर से 
सम्बन्धित महिमावधंक अतिशयोक्तियों को सुसंगत करने के लिए मूलसृत्र के 
बिलकुल सीधे-सादे एवं सुगम वचनों को अपने ढंग से समझाने का श्रनेक स्थानों 
पर प्रयास किया है। पीछे के टीकाकारों ने भी एक या दूसरे ढंग से इसी 
पद्धति का अवलम्बन लिया है। यह तत्कालीन वातावरण एवं भक्ति का सूचक 
है। ललितविस्तर आदि बौद्ध प्रंथों में भो भगवान्‌ बुद्ध के विषय में जैन 
प्रेथों के हो समान भ्रनेक अतिशयोक्तिपूर्ण उल्लेख उपलब्ध हैं। महावीर के 
लिए प्रयुक्त सर्वज्ञ, सवंदर्शों, प्रनंतज्ञानोी, केवली आदि शब्द आचाये हरिभद्र के 
कथनानुसार भगवान्‌ के प्रात्मप्रभाव, वीतरांगता एवं क्रान्तदशिता- दूरदर्शिता के 
सूचक हैं। बाद में जिस भ्रथ॑ में ये शब्द रूढ हुए हैं एवं शास्‍्त्राथं का विषय 
बने हैं उस श्र में वे उनके लिए प्रयुक्त हुए प्रतोत नहों होते । प्रत्येक महापुरुष 
जब सामान्य चर्या से ऊंचा उठ जाता है--असाधारण जीवनचर्या का पालन 
करने लगता है तब भी वह मनुष्य हो होता है। तथापि लोग उसके लिए 
लोकोत्तर शब्दों का प्रयोग प्रारंभ कर देते हैं श्रौर इस प्रकार अपनी भक्ति का 
प्रदर्शन करते हैं। उत्तम कोटि के विचारक उस महापुरुष का यथाशक्ति 
अनुसरण करते हैं जब कि सामान्य लोग लोकोत्तर शब्दों द्वारा उनका स्तवन करते 
हैं, पुजन करते हैं, भ्रचन करते हैं, महिमा गाकर प्रसन्न होते हैं । 


कुछ सुभाषित : 
आचारांग के प्रथम श्रुतस्कन्ध की समीक्षा समाप्त करने के पृव॑ उसमें भ्रानेवाले 
कुछ सृक्त अर्थशहित नोचे दिये जाने आवश्यक हैं। वे इस प्रकार हैं : -- 


१. पणया वीरा मद्दावीदि. ** वीर पुरुष महामागं की श्रोर 


अग्रसर होते हैं । 
२. जाए सद्भाए निक्खंतो तमेष जिस श्रद्धा के साथ निकला उसी 
अणुपालिया **' का पालन कर । 
३. धीरे मुद्ुत्तमबि नो पमायए *"  धोर पुरुष एक मुह॒तं के लिए भी 
प्रमाद न करे। 
४. वओ अच्चेइ जोव्वणं च “४ वय चला जा रहा है और यौवन 


भी। 


११० 

५. खणं जाणादि पंडिए 

६, सठ्वे पाणा  पियाडया 
सुद्दसाया 
अपध्पियवहा 
जीविउकामा 


७. सव्वेसि जीविअं पिय॑ 
८. जेण सिया तेण णो सिया** 


९, जहा अंतो तहा बाहिं 
जद्दा बाधिं तहा अंतो 
१०. कामकामी खलु अय॑ पुरिसे 
१९, कासंकासे5यं खलु पुरिसे *“ 


१२. बेर॑ बड़्ढइ अप्पणो 

१३. सुत्ता अमुुणी मुणिणो 
सयय॑ जागरंति 

९४७. अकम्मस्स बवहारों न विज्ञइ 

१५. अर्गं च मूर्ल च विगिच 
धीरे ढ्न्न 


१६. का अरइ के आखंदे एत्थ॑ पि 
अग्गहे 

१७ पुरिसा ! तुममेव तुम॑ मिप्त॑ 
कि बहिया मित्तमिच्छसि “ 


१८. पुरिसा ! अत्ताणमेव अमभि- 
निगिज्क एवं दुक्खा पमो 
क्खसि 


जैन साहित्य का बृहद्‌ इतिहास 
हे पंडित। क्षण को-समय को समझ । 


सब प्राणियों को आयुष्य प्रिय है 


दुक्खपडिकूला सुल अच्छा लगता है, दुःख अच्छा नहीं 
पियजीविणो लगता, वध अप्रिय है, जीवन प्रिय है 


जीने की इच्छा है। 

सबको जीवन प्रिय है| 

जिसके द्वारा है उसके द्वारा 
नहीं है भर्थात्‌ जो भ्रनुकूल है वह 
प्रतिकूल हो जाता है। 

जैसा प्रन्दर है वेसा बाहर है 
और जेसा बाहर है वेसा अन्दर है। 

यह पुस्ष सचमुच कामकामो है। 

यह पुरुष “में करूंगा, मैं करूँगा' 
ऐसे ही करता रहता है। 

ऐसा पुरुष अपना वेर बढ़ाता है। 

अमुनि सोये हुए हैं और मुनि 
सतत जाग्रत हैं । 

कमहीन के व्यवहार नहों होता । 

हें धोर पुरुष | प्रप॑च के भ्रग्रभाग 
व मूल को काट डाछ । 

क्या अरति और क्‍या आनन्द, 
दोनों में भश्रनासक्त रहो । 


हे पुरुष ! तू हो अपना मित्र है 
फिर बाह्य मित्र की इच्छा क्‍यों 
करता है? 

हे पुरुष ! तू श्रपने आप को हो 
निगृहीत कर । इस प्रकार तेरा दुःख 
दूर होगा । 
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१६. पुरिसा! सश्यमेव रामभि- है पुरुष | सत्य को हो सम्यक्रूप 
जाणाहि से समझ । 

२०. जे एंग॑ नामे से बहु नामे, जे जो एक को भुकाता है वह बहुतों 
बहु नामे से एगं नामे ““ को भुकाता है भौर जो बहुतों को 
ह भुकाता है वह एक को झुकाता है। 

२१, सव्वश्ओो. पमत्तस्स  भय॑ प्रमादी को चारों ओर से भय है, 
अप्पमत्तस्स नत्थि भयं*” शप्रप्रमाददी को कोई भय नहीं । 


२२, ज॑ंति वीरा महाजाणं वीर पुरुष महायान की धर 
जाते हैं । 

२३. कसेहि अप्पाणं आत्मा को भर्थात्‌ खुद को कस । 

२४. जरेहदि अप्पाणं आत्मा को अर्थात्‌ खुद को जीणं 
कर । 

२५. बहु दुक्‍्खा हु जंतबो “८ सचमुच प्राणी बहुत दुःखी है। 

२६. तुम॑ सि नाम त॑ चेव ज॑ तू जिसे हनने योग्य समझता है 

हंतव्वं॑ ति मन्नसि ““ वह तू बुद ही है। 


द्वितीय श्रतस्कन्ध : 

आचारांग के प्रथम श्रुतस्कन्ध की उपर्युक्त समीक्षा के ही समान द्वितीय 
श्रुतस्कन्ध की भी समीक्षा आवष्यक है। द्वितोय श्रुतस्कन्ध का सामान्य परिचय 
पहले दिया जा चुका है। यह पाँच चूलिकाश्रों में विभक्त है जिसमें भ्राचार- 
प्रकल्प अथवा निशीथ नामक पंचम चूलिका आचारांग से श्रलग होकर एक स्वतंत्र 
ग्रन्य हो बन गई है। अतः वर्तमान में द्वितोय श्र॒तस्कन्ध में केवल चार 
चलिकाएँ हो हैं। प्रथम चूलिका में सात प्रकरण हैं जिनमें से प्रथम प्रकरण 
आहारविषयक है। इस प्रकरण में कुछ विशेषता है जिसकी चर्चा करना 


झ्रावश्यक है| 


आहार : 

जैन भिक्षु के लिए यह एक प्ामान्य नियम है कि अशन, पान, खादिम एवं 
स्वादिम छोटे-बड़े जीवों से युक्त हो, काई से व्याप्त हो, गेहूँ आदि के दानों के 
सहित हो, हरी बनरस्पति शभ्रादि प्ले मिश्ति हो, ठंडे पानी से भिगोया हुप्ा हो, 
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जीवयुक्त हो, रजवाला हो उसे भिक्षु स्वीकार न करे । कदाचित्‌ असावधानी से ऐसा 
भोजन आ भी जाए तो उसमें से जोवजंतु आदि निकाल कर विवेकपुव॑क 
उत्तका उपयोग करे । भोजन करने के लिए स्थान कैसा हो ? इसके उत्तर में कहा 
गया है कि भिक्षु एकान्‍्त स्थान हुंढे अर्थात्‌ एकान्त में जाकर किसी वाटिका, 
उपाश्नय भ्रथवा शुन्यगृह में किसी के न देखते हुए भोजन करे। वाटिका 
भादि कैसे हों? जिसमें बेठने की जगह प्रंडे न हों, प्रन्य जीवजन्तु न 
हों, भ्रनाज के दाने भ्रथवा फूल प्रादि के बोज न हों, हरे पत्ते भ्रादि न पढ़े हों, 
भ्रोस न पड़ी हो, ठंडा पानो न गिरा हो, काई न चिपकों हो, गीली मिट्टो न हो, 
मकड़ी के जाले न हों ऐसे निर्जीव स्थान में बेठकर भिक्ष भोजन करे। 
भाहार, पानी आ्रादि में ध्रखाद्य अथवा अपेय पदार्थ के निकलने पर उसे ऐसे स्थान 
में फेंके जहां एकान्त हो अर्थात्‌ किसी का आना-जाना न हो तथा जीवजन्तु 
भादि भी न हों । 

भिक्षा के हेतु अन्य मत के साधु अथवा गृहस्थ के साथ किसी के घर में 
प्रवेश न करे श्रथवा घर से बाहर न निकले क्योंकि ब्रृत्तिकार के कथनानुसार 
प्रन्य तीथिकों के साथ प्रवेश करने व निकलने वाले भिक्षु को आध्यात्मिक व 
बाह्य हानि होतो है। इस नियम से एक बात यह फलित होती है कि 
उस जमाने में भी सम्प्रदाय-सम्प्रदाय के बीच परस्पर सदभावना का अभाव था। 


आगे एक नियम यह है कि जो भोजन अन्य श्रमणों आर्थात्‌ बौद्ध श्रमणों, 
तापसों, आणीविकों आदि के लिए अथवा अतिथियों, भिखारियों, वनीपकों' भआदि 
के लिए बनाया गया हो उसे जेनभिक्षु ग्रहण न करे। इस नियम द्वारा भ्रन्य 
भिक्षुओं भ्रथवा श्रमणों को हानि न पहुंचाने की भावना व्यक्त होती है। इसा 
प्रकार जेन भिक्षुझों को नित्यपिएड, अग्रपिएड ( भोजन का प्रथम भाग ) भ्रादि 
देने वाले कुलों में से भिक्षा ग्रहण करने को मनाहो की गई है। 
भिज्षा के योग्य कुल : 

जिन कुलों में भिक्षु भिक्षा के लिए भाते थे वे ये हैं: उप्रकुल, भोगकुल, 
राजन्यकुल, क्षत्रियकुल, इक्ष्वाकुकुल, हरिवंशकुल, असिश्रकुल--गोष्ठों का कुल, 
वेसिअकुल---वैदयकुछ, गंडागकुल -गांव में घोषणा करनेवाले नापितों का कुल, 
कोट्टागकुल--बढ़ईकुल, बुक्कस अथवा बोक्कशालियकुल--बुनकरकुछ। साथ हो यह 
भी बताया गया है कि जो कुल प्ननिन्दित हैं, अजुग॒प्सित हैं उन्हीं में जाना चाहिए ; 


3 विशिष्ट वेषधारी भिखारी. 
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निन्दित व जुगुप्सित कुलों में नहों जाना चाहिए। वृत्तिकार के कथनानुसार 
चमारकुल अथवा दासकुल निन्दित माने जाते हैं। इस नियम द्वारा यह फलित 
होता है कि ह्ितीय श्रुतस्कन्ध को योजना के समय जैनधर्म में कुल के आधार पर 
उच्चकुल एवं नोचकुल को भावना को स्थान मिला हो। इसके पूर्व जेन 
प्रवचन में इस भावना की गंघतक नहीं मिलती । जहां छुद चांडाल के मुनि बनने 
के उल्लेख हैं वहां नीचकुल अथवा गहितकुल की कल्पना ही कैसे हो सकती है ? 
उत्सव के समय भिक्षा : 

एक जगह खान-पान के प्रसंग से जिन विशेष उत्सवों के नामों का उल्लेश्न 
किया गया है वे ये हैं: इंद्रमह, स्कंदमह, रू्रमह, मुकुन्दमह, भूतमह, यक्षमह, 
नागमह, स्तृपमद्द, चैत्यमह, वृक्षमह, गिरिमह, कृपमह, नदीमह, सरोवरमह, 
सागरमह, प्राकरमह इत्यादि । इन उत्सवों पर उत्सव के निमित्त से प्राये हुए 
निमन्त्रित व्यक्तियों के भोजन कर लेने पर ही भिक्षु आहारप्राप्ति के लिए किसो के 
घर में जाय, उससे पुर्व नहीं । इतना हो नहीं, वह घर में जाकर गृहपति को 
सत्र, बहन, पुत्र, पुत्री; पुत्रवधू, दास, दासी, नौकर, नौकरानी से कहे कि जिन्हें 
जो देना था उन्हें वह दे देने के बाद जो बचा हो उसमें से मुझे भिक्षा दो। इस 
नियम का प्रयोजन यही है कि किसो के भोजन में भ्रन्तराय न पड़े । 

संखडि अर्थात्‌ सामूहिक भोज में भिक्षा के लिए जाने का निषेध करते हुए 
कहा गया है कि इस प्रकार की भिक्षा अनेक दोषों को जननों है। जनन्‍्मोत्सव, 
नामकरणोत्सव आदि के प्रसंग पर होने वाले बृहदभोज के निमित्त अनेक प्रकार 
की हिंसा होतो है। ऐसे अवसर पर भिक्षा लेने जाने की स्थिति में 
साधुओं की सुविधा के लिए भी विशेष हिसा की संभावना हो सकती है ' 
अतः संल्वडि में भिक्षु भिक्षा के लिए न जाय । आगे सूत्रकार ने यह भी बताया है 
कि जिस दिशा में संखडि होती हो उस दिशा में भी भिक्ष को नहों जाना चाहिए । 
संखडि कहाँहां होती है ? ग्राम, नगर, खेड, कबंट, मडंब, पट्टण, आकर, 
द्रोणमुख, नेगम, श्राश्षम, संनिविेश 4 राजधानी -इन सब में संखडि होती है । 
संखडि में भिक्षा के लिए जाने से भयंकर दोष लगते हैं। उनके विषय में सृत्रकार 
कहते हैं कि कदाचित्‌ वहाँ अधिक खाया जाय अथवा पीया जाय और वमन हो 
अथवा अपच हो तो रोग होने की संभावना होती है। गृहपति के साथ, गृहपति 
की जी के साथ, परित्नाजकों के साथ, परिव्राजिकाओं के साथ एकमेक 
हो जाने पर, मदिरा आदि पीने की परिस्थिति उत्पन्न होने पर ब्रह्मचय॑-भंग का 
भय रहता है। यह एक विशेष भयंकर दोष है । 
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भिक्षा के लिये जाते समय : 


भिक्षा के लिए जाने वाले भिक्षु को कहा गया है कि अपने सब उपकरण 
साथ रखकर हो भिक्षा के लिए जाय। एक गाँव से दूसरे गाँव जाते समय भी 
वैसा ही करे। वर्तमान में एक गाँव से दूसरे गांव जाते समय तो इस नियम का 
पालन किया जाता है कित्तु भिक्षा के लिए जाते समय वैसा नहीं किया जाता । 
धीरेन्धीरे उपकरणों में वृद्धि होतो गई । अतः भिक्षा के समय सब उपकरण साथ 
में नहीं रखने की नई प्रथा चली हो ऐसा छाक्‍्य है । 


राजकुलों में : 

श्रागे बताया गया है कि भिक्षु को क्षत्रियों अर्थात्‌ राजाओं के क्ुलों में, 
कुराजाओ के कुलों में, राजभृत्यों के कुलो में, राजवंश के कुछों में भिक्षा के 
लिए नहीं जाना चाहिए। इससे माठुूम होता है कि कुछ राजा एवं 
राजवंश के लोग भिक्षुप्रों के साथ असदृव्यवहार करते होंगे अथवा उनके यहाँ का 
आहार संयम की साधना में विषध्नकर होता होगा । 


मक्खन. मधु, मद्य व मांस : 


किसी गव में निबंल अथवा वृद्ध भिक्षुओं ने स्थिरवास कर रखा हो 
अथवा कुछ समय के लिए मासकल्पी भिक्षुओं ने निवास किया हुआ हो भर 
वहाँ ग्रामानुग्राम विचरते हुए श्रन्य भिक्षु अतिथि के रूप में आये हों 
जिन्हें देख कर पहले म ही वहां रहे हुए भिक्षु यों कहें कि हे श्रमणो | यह 
गाँव तो बहुत छोटा हैः श्रथवा घर-घर सूतक लगा हुआ है इसलिए झापलछोग 
आस-पास के श्रपुक गांव में भिक्षा के लिए जाइए। वहां हमारे श्रमुक सम्बन्धी 
रहते हैं। आपको उनके यहाँ से दूध, दहो, मक्खन, घी, ग्र्ठ, तेल, शहद, मद्य, 
मांस, जलेबी, श्रोखण्ड, पुडी आदि सब कुछ मिलेगा | श्रापको जो पसन्द हो वह 
लें। खा-पीकर पात्र साफ कर फिर यहाँ आ जावें। सूत्रकार कहते हैं कि भिक्षु 
को इस प्रकार भिक्षा प्राप्त नहों करनी चाहिए। यहाँ जिन खाद्य पदार्थों के नाम 
गिनाये हैं उनमें मक्खन छाहद, मद्य व माँस का भी समावेश है। इससे मालूम 
होता है कि प्राचीन समय में कुछ भिक्षु मक्खन आदि लेते होंगे । यहाँ मक्खन, 
शहद, मद्य एवं मांस शब्द का कोई अन्य भ्र्थ नहीं है। धरृत्तिकार स्वय॑ एतद्विषयक 
स्पष्टीकरण करते हुए कहते हैं कि कोई भिक्षु भ्रतिप्रमादो हो, खाने-पीने का 
बहुत लालची हो तो वह शहद, मद्य एवं मांस ले भी सकता है; अथवा कश्चित्‌ 
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अतिप्रमादावष्टब्धः अत्यन्तगृध्नुतवा मधु-मय्य-मांसानि अपि आश्रयेत्त्‌ 
अतः तदुपादानम्‌ ( आचारांग-वृत्ति, पृ, ३०५ )। वृत्तिकार ने इसका अपवाद- 
सूत्र के रूप में भी व्यार्णन किया है। मूलपाठ के सन्दर्भ को देखते हुए यह 
उत्सगंसूत्र ही प्रतोत होता है, प्रपवादसूत्र नहों । 


सम्मिलित सामग्री : 

भिक्षा के लिए जाते हुए बोच में खाई, गढ़ आदि प्राने पर उन्हें लांष 
कर आगे न जाय । इसी प्रकार मार्ग में उन्मत्त साढ, भेंसा, घोड़ा, मनुष्य 
आदि होने पर उस ओर न जाय । भिक्षा के लिए गये हुए जैन भिक्षु आदि 
को भिक्षा देने वाला गृहपति यदि यों कहे कि हे आयुष्मान्‌ श्रमणों | 
मैं प्रभो विशेष काम में व्यस्त हुं। मैंने यह सारी भोजन-सामग्री आप सब को दे 
दी है। इसे भ्राप लोग खा लीजिए श्रथवा आपस में बाँट लीजिए । ऐसी स्थिति 
में वह भोजन-सामग्रो जैनभिक्षु स्वोकार न करे। कदाचित्‌ कारणवशात्‌ ऐसी 
सामग्री स्वीकार करनी पड़े तो ऐसा न समभे कि दाता ने यह सारो सामग्री मुझ 
अफेले को दे दी है प्रथवा मेरे लिए ही पर्याप्त है। उसे श्रापस में बांदते समय 
अथवा साथ में मिलकर खाते समय किसी प्रकार का पक्षपात भ्रथवा चालाकी 
न करे। भिक्षानग्रहरा का यह नियम श्रौत्सगिक नहीं अपितु आपवादिक है। 
वृत्तिकार के अनुसार प्रमुक प्रकार के भिक्षुओं के लिए हो यह नियम है, सबके 
लिए नहीं । 


भ्राह्म जल : 


भिक्षु के लिए ग्राह्मय पानी के प्रकार ये हैं: उत्स्येदिम -पिसी हुई 
वस्तु को भिगोकर रखा हुआ्ना पानी, संस्वेदिम- तिल आदि बिना पिसो वस्तु को 
धोकर रखा हुआ पानी, तप्दुलोदक चावल का घोवन, तिलोदक--तिल का 
घोवन, तृषोदक--तुष का धोवन, यवोदक--यव का घोवन, आयाम-आचाम्ल _- 
अवश्यान, आरनाल कांजी, शुद्ध अवित्त-- निर्जीव पानी, आम्रपानक-- भ्राम का 
पानक, द्वाक्षा का पानी, बिल्व का पानो, प्रमचूर का पानो, अनार का पाती, 
खजूर का पानी, नारियछ का पानी, केर का पानो, बेर का पानी, श्रांवले का 
वानी, इमली का पानी हृत्यादि । 


भिक्षु पकाई हुई वस्तु ही भोजन के लिए ले सकता है, कश्ची नहीं। इन 
वस्तुओं में कंद, मूल, फल, फूल, पत्र भ्रादि सबका समावेश है। 
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अग्राह्म भोजन : 


कहीं पर अतिथि के लिए माँत अथवा मछलो पकाई जाती हो 
प्रथवा तेल में पूए तले जाते हों तो भिक्षु लालचवश लेने न जाय । 
किसी रुग्णा भिक्षु के छिए उसको आवश्यकता होने पर वैसा करने में 
कोई हज नहीं । मूल सूत्र में एक जगह यह भी बताया गया है कि भिक्षु को 
प्रस्थिबहुल अर्थात्‌ जिसमें हह्टों की बहुलता हो वैसा मांस व कंटकबहुल भर्थात्‌ 
जिसमें कांटों की बहुछता हो वेसी मछलो नहीं लेनी चाहिए। यदि कोई गृहस्थ 
यह कहे कि आपको ऐसा मांस व मछली चांहिए ? तो भिक्षु कहे कि यदि तुम 
मुझे यह देना चाहते हो तो केवल पुद्गल भाग दो भौर हड्डियाँ व कांटे न आदवें 
इसका ध्यान रखो । ऐसा कहते हुए भी गृहस्थ यदि हड्डीवाला मांस व कांटोंवाली 
मछली दे तो उमे लेकर एकान्त में जाकर किसी निर्दोष स्थान पर बैठ कर मांस 
व मछलो खाकर बची हुई हड्डियों व कांटों को निर्जीव स्थान में डाल दे । यहाँ 
भी मांस व मछली का स्पष्ट उल्लेख है। वृत्तिकार ने इस विषय में स्पष्टीकरण 
करते हुए कहा है कि इस सूत्र को आपवादिक समभना चाहिए । किसी मिक्षु को 
लृता अथवा अन्य कोई रोग हुआ हो और किसी अच्छे वैद्य ने उसके उपचार के 
हेतु बाहर लगाने के लिए मांस आदि की सिफारिश की हो तो भिक्षु आपवादिक 
रूप से वह ले सकता है। लगाने के बाद बचे हुए कांटों व हड्डियों को निर्दोष 
स्थान पर फेंक देना चाहिए। यहां बृत्तिकार ने मूल में प्रयुक्त भुजः धातु का 
खाना” श्रथं न करते हुए “बाहर लगाना” अथ॑ किया है। यह प्रथ॑ सूत्र के 
सन्दर्भ को दृष्टि से उपयुक्त प्रतीत नहीं होता । वृत्तिकार ने भ्रपने युग के भ्रहिसा- 
प्रधान प्रभाव से प्रभावित होकर ही मूल भ्रथ॑ में यत्र-तत्र इस प्रकार के परिवतंन 
किए हैं। 
शय्येषणा : 

दाय्येषणा नामक द्वितीय प्रकरण में कहा गया है कि जिस स्थान में 
गृहस्थ सकुटुम्ब रहते हों वहां भिक्षु नहीं रह सकता क्योंकि ऐसे स्थान में 
रहने से श्रनेक दोष लगते हैं। कई बार ऐसा होता है कि लोगों की इस 
मान्यता से कि ये श्रमण ब्रह्मचारी होते हैं भ्रतः इनसे उत्पन्न होने वाली सन्तान 
तेजस्वी होती है, कोई द्वी अपने पास रहने वाले भिक्षु को कामदेव के पंजे में फँसा 
देती है जिससे उसे संयमन्नष्ट होना पड़ता है। प्रस्तुत प्रकरण में मकान के 
प्रकार, मकानमालिकों के व्यवसाय, उनके आभूषण, उनके अम्यंग के साधन, 
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उनके स्नान सम्बन्धी द्रव्य आदि का उल्लेख है। इससे प्राचीन समय के मकानों 
व सामाजिक ध्यवसायों का कुछ परिचय मिल सकता है। 


ईर्यापभ : 

ईयापथ नामक तुतोय अध्ययन में भिक्षुओं के पाद-विहार, नौकारोहण, 
जलप्रवेश आदि का निरुपण किया गया है। ईर्यापय शब्द बौद्ध-परम्परा 
में भी प्रचलित है। तदनुसार स्थान, गमन, निषयया भौर शयन इन चार 
का ईर्यापथ में समावेश होता है। विनयप्रिठक में एतद्विषयक विस्तुत विवेचन 
हैं। विहार करते समय बौद्ध भिक्षु अपनी परम्परा के नियमों के अनुसार तैयार 
होकर चलता है, इसी का नाम ईर्यापथ है। दूसरे शब्दों में प्रपने समस्त उपकरण 
साथ में लेकर सावधानीपृ्वंक गमन करने, शरोर के अवयव न हिलानें, हाथ न 
उछालने, पेर न पछाड़ने का नाम ईर्यापथ है। जैन परम्पराभिमत ईर्यापथ के 
नियमों के श्रनुसार भिक्षु को वर्षाऋतु में प्रवास नहीं करना चाहिए । जहां स्वाध्याय, 
शौच श्रादि के लिए उपयुक्त स्थान न हो, संयम की साधना के लिए यथेष्ट उपकरण 
सुलभ न हों, अन्य श्रमण, ब्राह्मण, याचक भादि बड़ी संख्या में भाये हुए हों 
अथवा आने वाले हों वहाँ भिक्षु को वर्षाबास नहीं करना चाहिए। वर्षाऋतु बीत 
जाने पर व हेमन्त ऋतु आने पर मार्ग निर्दोष हो गये हों-- जीवयुक्त न रहे हों तो 
भिक्षु को विहार कर देना चाहिए। चलते हुए पैर के नीचे कोई जीव-जन्तु 
मालूम पड़े तो पेर को ऊँचा रखकर चलना चाहिए, संकुचित कर चलना चाहिए, 
टेढ़ा रखकर चलना चाहिए, किसो भी तरह चलढछकर उस जीव को रक्षा करनी 
चाहिए। विवेकपु्वंक नोची नजर रखकर सामने चार हाथ भूमि देखते हुए 
चलना चाहिए। वेदिक परम्परा व बौद्ध परंपरा के भिक्षुओं के लिए भी प्रवास 
करते समय इसी प्रकार से चलने की प्रक्रिया का विधान है। मार्ग में चोरों 
के विविध स्थान, स्लेच्छों-बबंर, शबर, पुलिद, भील आदि के निवासस्थान 
आवें तो मिक्षु को उस ओर विहार नहीं करना चाहिए क्योंकि ये लोग घर्म से 
प्रनभिज्ञ होते हैं तथा अकालभोजी, श्रसमय में घुमने वाले, असमय में जगने वाले 
एवं साधुओं से द्वेष रखने वाले होते हैं। इसी प्रकार भिक्षु राजा-रहितराज्य, 
गणराज्य ( अनेक राजाप्रों वाला राज्य ), भ्रल्पवयस्कराज्य ( कम उम्र वाले 
राजा का राज्य ), द्विराज्य ( दो राजाप्रों का संयुक्त राज्य ) एवं अशान्त राज्य 
( एक-दूसरे का विरोधी राज्य ) की श्रोर भी विहार न करे क्‍योंकि ऐसे राज्यों 
में जाने से संयम की विराधना होने का भय रहता है। जिन गांवों की दूरो 
बहुत प्रधिक हो अर्थात्‌ जहां दिन भर चलते रहने पर भी एक गांव से दूसरे 
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गांव न पहुंचा जाता हो उस भ्रोर विहार करने का भो निषेष किया गया है। 
मार्ग में नदी आदि श्राने पर उसे नाव की सहायता के बिना पार न कर सकने 
को स्थित में हो भिक्षु नाव का उपयोग करे, अन्यथा नहों। पानी में चलते 
समय अथवा नाव से पानो पार करते समय पुरी सावधानी रखे। यदि दो-चार 
कोस के घेरे में भी स्थलमार्ग हो तो जलमागगं से न जाय। नाव में बैठने पर 
नाविक द्वारा किसी प्रकार की सेवा मांगी जाने पर न दे किन्तु मौनपुर्वक 
ध्यान परायण रहे । कदाचित्‌ नाव में बैठे हुए लोग उसे पकड़ कर पानी में 
फेंकने लगें तो वह उन्हें कहे कि भाप लोग ऐसा न करिये। मैं खुद ही पानी में 
कूद जाता हूं। फिर भी यदि छोग उसे पकड़ कर फेंक दें तो समभावपुवँक 
पानी में गिर जाय एवं तेरना श्राता हो तो शान्ति से तैरते हुए बाहर निकल 
जाय । विहार करते हुए मार्ग में चोर मिलें और भिक्षु से कहें कि ये कपड़े 
हमें दे दो तो वह उस्हें कपड़े न दे । छीनकर ले जाने की स्थिति में दयनोयता 
न दिखावे और न किसो से किसी प्रकार की छ्विकायत हो करे । 


भाषाप्रथोग : 

भाषाजात नामक चतुर्थ अध्ययन में भिक्षु की भाषा का विवेचन है। भाषा 
के विविध प्रकारों में से किस प्रकार को भाषा का प्रयोग भिक्षु को करना 
चाहिए, किसके साथ कैसी भाषा बोलनो चाहिए, भाषा-प्रयोग में किन बातों का 
विद्वेष ध्यान रखता चाहिए---इन सब पहलुओं पर पर्याप्त प्रकाश डाला गया है । 


वचस्चधारण : 

वस्त्रेषणा नामक पंचम प्रकरण में भिक्षु के वस्नग्रहण व वज्लघारण का विचार 
है। जो भिक्षु तरुण हो, बलवान हो, रुग्ण न हो उसे एक वल्न धारण करना 
चाहिए, दूसरा नहीं । भिक्षुणी को चार संघाटियाँ धारण करनी चाहिए जिनमें 
से एक दो हाथ चौड़ो हो, दो तोन हाथ चौड़ी हों और एक चार हाथ चौड़ी हो । 
श्रमण किस प्रकार के वज्ल धारण करे ? जंगिय ऊंट भ्रादि की ऊन से बना हुप्ा, 
भेंगिय-- द्वीन्द्रिय आदि प्राणियों की छार से बना हुआ, सारिएयय -सनकी छाल से 
बना हुभ्ना, पोत्तम- ताडपन्न के पत्तों से बना हुआ, खोमिय--कंपास का बना 
हुआ एवं तृलकड -आक भ्ादि की रई से बना हुझ्ना वज्न श्रमण काम में छे 
सकता है। पतले, सुनहले, चमकते एवं बहुमूल्य वज्लों का उपयोग श्रमण के लिए 
वजित है। ब्राह्मणों के वस्ध के उपयोग के विषय में मनुस्मृति ( अ० २, शछो० 
इ४०-४२ ) में एवं बौद्ध श्रमणों के वल्लोपयोग के सम्बन्ध में विनयपिटक 
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( पृ० २७५ ) में प्रकाश डाला गया है। क्राह्मणों के लिए निम्नोक्त छः प्रकार 
के वज्ञ अनुमत हैं: कृष्णमृग, ररु ( मृगविशेष ) एवं छाग ( बकरा ) का चमड़ा, 
सन, क्षमा ( अलसो ) एवं मेष ( भेड़ ) के लोम से बना वक्ष । बौढ श्रमणों के 
लिए निम्नोक्त छः प्रकार के वद्ध विहित हें: कौशेय -रेशमी वल्लन, कंबरू, 
कोजव- - लंबे बाल वाला कंबल, क्षौम अलसी की छान से बना हुआ वद्ध, 
शाणा - सन की छाल से बना हुआ वद्ध, भंग- भग की छाल से बना हुआ वज्ध । 
जैन भिक्षुप्रों के लिए जंगिय आदि उपयुक्त छः प्रकार के वत्न ग्राह्य हैं। बोढ़ 
भिक्षुओं के लिए बहुमूल्य वद्न न लेने के सम्बन्ध में काई विशेष नियम नहीं है। 
जैन श्रमणों के लिए कंबल, कोजव एवं बहुमूल्य वत्ञ के उपयोग का स्पष्ट निषेष है। 


पान्नेपणा : 

पात्रेषणा नामक षछ्ठु अध्ययन भें बताया गया है कि तस्ण, बलवान एवं 
स्वस्थ भिक्षु को केवल एफ पात्र रखना चाहिए। यह पात्र अलाबु, काष्ठ श्रथवा 
मिट्टी का हो सकता है। बौद्ध श्रमणों के लिए मिट्टी व लाहे के पात्र का 
उपयोग विहित है, काष्ठादि के पात्र का नहीं । 
अवग्रहेषणा : 

प्रवग्रहैषणा नामक सप्तम अध्ययन में जवग्रहावषथक विवेचन है। अवम्ह 
अर्थात्‌ किसो के स्वामित्व का स्थान । निरम््नन्ध भिक्ष किसी स्थान में ठहरने के 
पृवं॑उप्तके स्वामी को अनिवाय्यरूप रा अनुमति लछे। ऐसा न करने पर उसे 
अदत्तादान-- चोरी करने का दोष लगता है । 
मलमुत्रविसजन : 

द्वितोय चूलिका के उच्चार-प्र्नवणनिक्षेप नामक दसवें अध्ययन में बताया गया 
है कि भिक्षु को श्रपना टट्टो-पेशाब कहाँ व कैसे डालना चाहिए ? ग्रंथ की योजना 
करने वाले ज्ञानी एवं अनुभवी पुरुष यह जानते थे कि यदि मलमुत्र उपयुक्त स्थान पर 
न डाला गया तो लोगों के स्वास्थ्य की हानि होने के साथ हो साथ श्रन्य प्राणियों 
को कष्ठ पहुँचेगा एवं जोवहिसा में वृद्धि होगी। जहा व जिस प्रकार डालने से 
किसो भी प्राणी के जीवन की विराधना को आशंका हो वहाँ व उस प्रकार भिक्षु 
को मलपृत्रादिक नहीं डालना चाहिए । 
शब्दभ्रवण व रूपदशेन : 

भ्रागे के दो श्रध्ययनों में बताया गया है कि किसी भी प्रकार के मधुर शब्द 
सुनने को भावना से अथवा कब श छाब्द न सुनने को इच्छा से भिक्षु को गमनागमन 
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नहों करना चाहिए। फिर भी यदि वैसे शब्द सुनने हो पड़ें तो समभावपुवक 
सुनना व सहन करना चाहिए । यहो बात मनोहर व अमनोहर रूपादि के विषय 
में भी है। इन अध्ययनों में सूत्रकार ने विविध प्रकार के शब्दों व छपों पर 
प्रकाश डाला है । 


परक्रियानिषेध : 

इनसे आगे के दो अध्ययनों में भिक्षु के लिए परक्रिया भर्थात्‌ किसी अन्य 
व्यक्ति द्वारा उसके शरीर पर की जाने वाली किसी भी प्रकार की क्रिया, यथा 
श्रुद्धार, उपचार आदि स्वोकार करने का निषेध किया गया है। इसी प्रकार 
मिक्षु-भिक्षु के बीच की अथवा भिक्षुणी-भिक्षुणी के बीच की परक्षिया भी निषिद्ध है। 


महावीर-चरित : 

भावना नामक तुतोय घूलिका में भगवान्‌ महावीर का चरित्र है। इसमें 
भगवान्‌ का स्वगंच्यवत, गर्भापहार, जन्म, दीक्षा, केवलज्ञान एवं निर्वाण वर्णित 
है। प्राषाढ़ षुक्का षष्ठी के दिन हस्तोत्तरा नक्षत्र में भारतवर्ष के दक्षिण- 
ब्राह्मणकुंडपुर प्राम में भगवान्‌ स्वर्ग से मुत्युलोक में भाये । तदनम्तर 
भगवान्‌ के हितानुकम्पक देव ने उनके गर्भ को भ्राश्चिन कृष्णा त्योदशों के दिन 
हस्तोत्तरा नक्षत्र में उत्तर-क्षत्रियकुंडपुर ग्राम में रहने वाले ज्ञातक्षत्रिय काश्यप- 
गोत्रीय सिद्धांथ को वासिष्ठग्रोत्रीया त्रिशछा क्षत्रियाणी की वुक्षि में बदला भौर 
त्रिशला के गर्भ को दक्षिण-ब्राह्मणकुण्डपुर ग्राम में रहने वाली जालंधर गोत्रीया 
देवानन्दा ब्राह्मणी को कुक्षि में बदला । उस समय महावीर तोन ज्ञानयुक्त थे । 
नौ महीने व साढ़े सात दिन-रात बीतने पर चेत्र शुक्ला त्रयोदशी के दिन हस्तोत्तरा 
नक्षत्र में भगवान्‌ का जन्म हुआ । जिस रात्रि में भगवान्‌ पैदा हुए उस रात्रि 
में भवनपति, वाणबध्यन्तर, ज्योतिष्क एवं बैमानिक देव व देवियाँ उनके जन्मस्थान 
पर भागे । चारों श्रोर दिव्य प्रकाश फेल गया । देवों ने अमृत की तथा भश्रन्य 
सुगन्धित पदार्थों व रत्नों की वर्षा की। भगवान्‌ का सूतिकर्म देव देवियों ने 
सम्पन्न किया। भगवान्‌ के त्रिषला के गर्भ में आने के बाद सिद्धार्थ का घर 
धन, सुवर्ण आदि से बढ़ने लगा अतः मातापिता ने जातिभोजन कराकर खूब 
धुमघाम के साथ भगवान्‌ का वर्धभान नाम रस्ता। भगवान्‌ पाँच प्रकार के 
अर्थात्‌ शब्द, स्पर्श, रस, रूप व गंधभय कामभोगों का भोग करते हुए रहने 
लगे। भगवान्‌ के तोन नाम थे? वर्धमान, श्रमण व महाधीर । इनके पिता 
के भी तोन नाम थे; सिद्धाथे, श्रेयांत व जसंस । माता के भी तांन नाम थे : 
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त्रिशला, विदेहदत्ता व प्रियकारिणी। इनके पितुव्य अर्थात्‌ चाचा का नाम 
सुपाश्वं, ज्येष्न न्नाता का नाम नंदिव्धन, ज्येष्ठ भगिनों का नाम सुदरर्शाना 
व भार्या का नाम यशोदा था। इनकी पुत्री के दो नाम थे: अनवया व 
प्रियदर्शना । इनकी दौहित्री के भी दो नाम थे; छोषवती व यशोमती । 
इनके मातापिता पार्श्वापत्य भ्र्थात्‌ पाइवनाथ के अनुयायों थे। वे दोनों श्रावक 
धर्म का पालन करते थे। महावीर तोस वर्ष तक सागारावस्था में रहकर 
मातापिता के स्वगंवास के बाद अपनी प्रतिज्ञा पूरी होने पर समस्त रिद्धिसिद्धि 
का त्याग कर अपनी संपत्ति को लोगों में बांठ कर हेमन्त ऋतु की मुगशीष॑--- 
प्रगहन कृष्णा दश्ठमी के दिन हस्तोत्तरा नक्षत्र में अनगार वृत्ति वाले हुए। उस 
समय लोकान्तिक देवों ने आकर भगवान्‌ महावीर से कहा कि भगवन्‌ | समस्त 
जीवचों के हितरूप तीथ॑ का प्रवर्तन कीजिये। बाद में चारों प्रकार के देवों ने 
आकर उनका दोक्षान्महोत्सव किया । उन्हें शरोर पर व शरीर के नीचे के भाग 
पर फूक मारते ही उड़ जाय ऐसा पारदशेंक हंसलक्षण वजच्ध पहनाया, भाभूषण 
पहनाये और पाछकी में बैठा कर अ्रभिनिष्क्ण-उत्सव किया । भगवान्‌ पालकी 
में सिहासन पर बैठे । उनके दोनों ओर शक्र और ईशान इन्द्र छड़े-खड़े चेंवर 
डुलाते थे । पालको के अग्रभाग अर्थात्‌ पुतभाग को सुरों ने, दक्षिणभाग को 
असुरों ने, पश्चिमभाग को गुंडों ने एवं उत्तरभाग को नांगो ते उठाया। उत्तरक्षत्रिय- 
कुण्डपुर के बोचोबोच होते हुए भगवान्‌ ज्ञातखण्ड नामक उद्यान में थआाये। 
पालकी से उतर कर सारे आभूषण निकाल दिये। बाद में भगवान्‌ के पास 
घुटनों के बल बैठे हुए वेश्रमण देवों ने हंसलक्षण कपड़े में वे आभूषण ले लिये । 
तदनन्तर भगवान्‌ ने अपने दाहिने हाथ से सिर को दाहिनी ओर के व बायें हाथ 
से बायीं ओर के बालों का लोंच किया इन्द्र ने भगवान्‌ के पास घुटनों के 
बल बैठकर वष्ञ्रमय थाल में वे बाल ले लिये व भगवान्‌ को अनुमति से उन्हें 
क्षीरसमुद्र में डाल दिये । बाद में भगवान्‌ ने सिद्धों को नमस्कार कर “सव्व॑ 
मे अकराणिज्जं पावकम्मं' भर्थात्‌ 'मेरे लिए सब प्रकार का पापकर्म भ्रकरणोय 
है', इस प्रकार का सामायिकचारित्र स्वीकार किया! जिस समय भगवान्‌ 
ने यह चारित्र स्वीकार किया उस समय देवपरिषद्‌ एवं मनुष्यपरिषद्‌ चित्रवत्‌ 


) ज्येष्ठ भगिनी व पुत्री के नामों में कुछ गड़बड़ी हुई मावृम होती है। विशेषावश्यक- 
भाष्यकार ने (ग। २३०७ ) महावीर की पुत्नी का नाम ज्येष्ठी, सुदर्शना व अनवचद्यांगी 
बताया है जब कि आचारांग में महावीर की बहिन का नाम सुदर्शना तथा पुत्री का 
नाम अनवचद्या व प्रियदर्शांना बताया गया है । 
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स्थिर एवं शान्त हो गई। इन्द्र की आज्ञा से बजने वाले दिव्य बाजे शान्त हो 
गये। भगवान्‌ द्वारा उच्चरित चारित्रग्रहण के शब्द सबने शान्तभाव से सुने । 
क्षायोपशमिक चारित्र स्वीकार करने वाले भगवान्‌ को मन4पर्यायज्ञान उत्पन्न 
हुआ । इस ज्ञानद्वारा वे ढाई होप में रहे हुए व्यक्त मनवाले समस्त पंचेन्द्रिय 
प्राणियों के मनोगत भावों को जानने लगे। बाद में दीक्षित हुए भगवान को 
उनके मित्रजनों, ज्ञातिजनों स्वजनों एवं सम्बन्धोजनों ने विदाई दी। विदाई 
लेने के बाद भगवानु ने यह प्रतिज्ञा की कि आज से बारह वर्ष पर्य॑न्त 
शरोर को चिन्ता न करते हुए देव, मानव, पशु एवं पक्षीकृत समस्त 
उपसगों को समभावपुवंक सहत करूंगा, क्षमापृवंक सहन करूँगा । ऐसी 
प्रतिज्ञा कर वे मुहृ्तं दिवस शेष रहने पर उत्तरक्षत्रियकुण्डपुर से रवाना होकर 
कम्मारग्राम पहुँचे । तत्पथ्षात्‌ शरोर की किसो प्रकार की परवाह न करते 
हुए महावोर उत्तम संयम, तप, कब्रह्माचयं, क्षमा, त्याग एवं सम्तोषपुर्वक पांच 
समिति व तोन गुप्ति का पालन करते हुए, अपनी आत्मा को भावित करते हुए 
विचरने लगे एवं आने वाले उपसर्गों को शान्तिपुर्वंक प्रसन्न चित्त से सहन करने 
लगे । इस प्रकार भगवान्‌ ने बारह वर्ष व्यतीत किये। तेरहवां वर्ष लगने 
पर वैशाख शुक्ला दशमो के दिन छाया के पूवं दिशा की ओर मुड़ने पर अर्थात्‌ 
अपराह् में जिस समय महावीर जंभियग्राम के बाहर उज्जुवालिया नामक नदी के 
उत्तरी किनारे पर श्यामाक नामक गृहपति के खेत में व्यावृत्त नामक चैत्य के 
समीप गोदोहासन से बैठे हुए आतापना ले रहे थे, दो उपवास घारण किये हुए 
थे, सिर नीचे रख कर दोनों घुटने ऊँचे किये हुए ध्यान में लीन थे उस समय 
उन्हें भ्रनस्त--प्रतिपूर्ण - समग्र -- निरावरण केवलज्ञान-दर्ंत हुआ । 


अब भगवान्‌ भ्रहँत्‌ -जिन हुए, केवलो--सर्वज्ञ -स्वंभावदर्शी हुए। देव, 
मनुष्य एवं भ्रमुरलोक के पर्यायों के ज्ञाता हुए । श्रागमन, गमन, स्थिति, च्यवन, 
उपपात, प्रकट, गुप्त, कथित, अकथित श्रादि समस्त क्रियाश्रों व भावों के द्रष्टा हुए, 
ज्ञाता हुए। जिस समय भगवान्‌ केवली, सर्वज्ञ, स्वंदर्शो हुए उस समय भवन- 
पति आदि चारों प्रकार के देवों व देवियों ने आकर भारी उत्सव किया। 


भगवान्‌ ने अपनी आक्ष्मा तथा छोक को सम्पुर्णंतया देखकर पहले देवों को 
और बाद में मनुष्यों को धर्मोपदेश दिया। बाद में गौतम प्रादि श्रमण- 
निम्मेन्थों को भावनायुक्त पांच महात्रतों तथा छः जीवनिकायों का स्वरूप 
समझाया । भावना नामक प्रस्तुत घुलिका में इन पांच महात्रतों का स्वरूप 
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विस्तारपुवंक समझाया गया है। साथ ही प्रत्येक ब्रत की पांच-पांच भावनाश्रों 
का स्वरूप भी बताया गया है । 


ममत्वमुक्ति : 
अन्त में विधुक्ति नामक चतुर्थ चूलिका में ममत्वमुलक आरंभ भौर 
परिग्रह के फल की मोमांसा करते हुए भिक्षु को उनसे दूर रहते को 


क्हा गया है। उसे पव॑त की भांति नियल व हृढ़ रह कर सप॑ की केंचुली की 
भांति ममत्व को उतार कर फेंक देना चाहिए । 


वीतरागता एवं सबेज्ञता : 

पातंजल योगसूत्र में यह बताया गया है कि अम॒ुक भूमिका पर पहुँचे 
हुए साधक को केवलज्ञ'न द्ोता है भौर वह उस ज्ञान द्वारा समस्त पदार्थों एवं 
समस्त घटनाओं को जान छेता है। इस परिभाषा के अनुततार भगवानु महावीर 
को भी केवली, सर्वज्ञ अथवा स्व॑दर्शों कहा जा सकता है। किन्तु साधक-जोवन में 
प्रधानता एवं महत्ता केवलज्ञान-क्ेवलदर्शन की नहो है अपितु वीतरागता, व्रोत- 
मोहता, निरास्रवता, निष्कषायता को है' वीतरागता की दृष्टि से हो 
आचाय॑ हरिभद्र ने कपिल और सुगत को भी सर्वज्ञ के रूप में स्वीकार किया है। 
भगवान्‌ महावीर को हो सर्वज्ञ मानना व किसी अन्य को स्वक्ञ न मानना ठीक 
नहीं । जिसमें वोतरागता है वह सर्वज्ञ है--उसका ज्ञान निर्दोष है। जिसमें 
सरागता है वह अल्पज्ञ है-- उसका ज्ञान सदोष है। 


इस प्रकार आचारांग की समीक्षा पूरी करने के बाद श्रब द्वितीय प्रंग सूत्र 
कृतांग की समीक्षा प्रारम्भ की जाती है। इस अंगसृत्र व भागे के अप्य अंगसृत्रों 
की समोक्षा उतने विस्तार से न हो सकेगी जितने विस्तार से श्राचारांग को हुई 
है और न वैसा कोई निद्चिचत विवेचना-क्रम ही रखा जा सकेगा । 
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स्वसमय-- स्वमत, परसमय परमत, जोब, अचीव, प्रृण्य, पाप, आख़व, संवर, 
3) (आओ) नियुक्ति व शी वाक की टीका के साथ-गरगमोदय समिति, बग्वर सन्‌ १६१७; 


गोटीपाश्व जैन ग्न्थमाला, बग्वई, सन्‌ १६५० - 
(आ) शीलांक, हप॑कुल व पाश्वचनद्र की टीकाओं के साथ-धनपतमिह, कलकत्ता, 


वि० सं० १६३६. 

(३) अंग्र जी अनुबाद--, ]॥००४७ां, 5. 3 [5, $6॥८५७, ४० 49, (2४0००, 
] ७५॥5 

(४) हिन्दी दायानुवाद--गोपालदाग जीवागाई पं 'ल, १व० स्था० नन कॉन्फिरेस, बम्बई, 
सन्‌ १६ 8८ 


(3) हिन्ठो प्रनुवाद्सहित-- मोलक #पि, हृदरावाद, वी स २४४६ 

(ऊ) नियुक्तिसहित--पी.एल, ५थ, पूना, सन्‌ १६२८ 

(ऋ) गुजराती छायानुवाद--गोपालदास जीवाभाई पंटल, पूंजाभाई जैन ग्रन्थमाला, 
अहमदाबाद. 

(7) प्रथम श्रतस्कन्ध शीलांकक्ृत टीका व टसके हिन्दी अनुवाद के साथ--अम्बिकादत्त 
ओमा, महावीर जैन ज्ञानोदय सोसायटी, राजकोट, वि०सं० १६६३-१६६५ ; 
द्वितीय श्रतरकन्ध हिन्दी अनुवादसहित-अग्विकादत्त ओमा, बैंगलोर, 
वि०सं० १६६७. 
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निजेरा, बंध, मोक्ष भ्रादि तत्त्वों के विषय में निर्देश है, नवदोक्षितों के लिए 
बोधवचन हैं, एक सौ अस्सी क्रियावादों मतों, चौरासी श्रक्रियावादी मतों, 
सड़सठ अज्ञानवादी मतों व बत्तीस विनयवादी मतों इस प्रकार सब मिलाकर 
तीन सौ तिरसठ अन्य हृष्टियों अर्थात्‌ श्रन्ययूथिक मतों की चर्चा है। इसमें 
सहृहान्त वर्णित सृत्रार्थ मोक्षमार्ग के प्रकाशक हैं। सूत्रकृतांग के इस सामान्य 
विषयवर्णन के साथ ही साथ समवायांग ( तेईसवें समवाय ) में इसके तेईंस 
प्रष्ययनों के विशेष नामों का भी उल्लेख किया गया है। इसी प्रकार 
श्रमणसूत्र में भी इस प्ंग के तेईस अध्ययनों का निर्देश है--प्रथम श्रतस्कन्ध में 
सोलह व हद्वितोय श्रुतस्कन्ध में सात । इसमें अध्ययनों के नाम नहों दिये गये हैं। 


नंदिसूत्र में बताया गया है कि सूत्रकृतांग में लोक, अलोक, लोकालोक, 
जोव, अजीव, स्वसमय एवं परसमय का निरूपण है तथा क्रियावादी आदि 
| तोन सौ तिरसठ पाखणिडयों अर्थात्‌ अन्य मतावरम्बियों की चर्चा है । 


राजवातिक के अनुसार सूत्रकृतांग में ज्ञान, विनय, कल्प्य तथा श्रकल्प्य का 
विवेचन है ; छेदोपस्थापना, व्यवहारधमं एवं क्रियाओं का प्ररूपण है। 

धवला के प्नुसार सुत्रकृतांग का विषयनिरूपण राजवातिक के ही समान 
है। इसमें स्वसमय एवं परसमय का विशेष उल्लेख है । 


जयघवला में कहा गया है कि सृत्रकृतांग में स्वसमय, परसमय, स्त्री- 
परिणाम, क्लीबता, अस्पष्ठटता मन को बातों को अस्प८ता, कामावेश, विश्वम, 
आस्फालनसुख--्त्री संग का सुख, पुंस्कामिता -पुरुषेच्छा आदि की चर्चा है। 

अंगपण्णत्ति में बताया है कि सूनकृतांग में ज्ञान, विनय, निविध्न श्रध्ययन, 
सर्वेसतृक्रिया, प्रज्ञापना, सुकथा, कल्प्य, व्यवहार, धर्मक्रिया, छेदोपस्थापन, यति- 
समय, प्रसमय एवं क्रियामेद का निरूपण है ! 


प्रतिक्रमणप्रंचश्रयी नामक पुस्तक में 'तेबीसाए सुदयड5ज्माणेसु! ऐसा 
उल्लेख है जिसका अथ॑ हैं कि सूत्रकृत के तेईस श्रध्ययन हैं। इस पाठ की प्रभा- 
चन्द्रीय वृत्ति में इन तेईस अध्ययनों के नाम भी गिनाये हैं। थे नाम इस प्रकार हैं : 
१. समय, २, वैतालोय, ३२. उपसर्ग ४. ज्ीपरिणाम ५, नरक ६. वीरस्तुति, 
७. कुशीलपरिभाषा, ८. वीय॑, €, धमे, १०. अग्र, ११. मार्ग, १२. समवसरण, 
१३. त्रिकालग्रंथहिद (?), (४. प्रात्मा, १५. तदित्यगाथा (”), १६. पुणडरोक, 
१७. क्रियास्थान, १८, आहारकपरिणाम, १६, प्रत्यास्यान, २०, अनगारगुणकीति, 
२१. क्षुत, २२. अर्थ, २३, नालंदा । इस प्रकार अचेलक परम्परा में भी सुत्रकृतांग 


सूत्र कृतांग १२९ 


के तेईस अध्ययन मान्य हैं। इन नामों व सचेलक परम्परा के टीकाग्रंथ प्रावश्यक- 
वृत्ति (पृ, ६५१ व ६५४८) में उपलब्ध नामों में थोड़ासा अन्तर है जो नगरणय है। 

अचेलक परम्परा में इस अंग के प्राकृत में तीन नाम मिलते हैं: सुहयड, 
सूदयड और सूदयद । इनमें प्रयुक्त 'सुद' अथवा 'सूद! शब्द 'सूत्र' का एवं “यड! 
प्रथवा 'यद' शब्द 'कृत' का सूचक है। इस अंग के प्राकृत नामों का संस्कृत 
रूपान्तर 'सूत्रकृत' ही प्रसिद्ध है। पृज्यपाद स्वामी से लेकर श्रृतसागर तक 
के सभी तत्वाथंवृत्तिकारों ने 'सुत्रकरत नाम का ही उल्लेख किया है। सचेलक 
परम्परा में इसके लिए सूतगड, सुयगड और सुत्तकड--ये तीन प्राकृत नाम 
प्रसिद्ध हैं। इनका संस्कृत रूपान्तर भी हरिभद्र आदि प्राचार्यो ने 'सूत्रकृत' हो 
दिया है। प्राकृत में भी नाम तो एक हो है किन्तु उच्चारण एवं व्यंजनविकार 
को विविधता के कारण उसके रूपों में विशेषता श्रा गई है। भ्रथंबोत्रक संक्षिप्त 
शब्दरचना को सूत्र” कहते हैं। इस प्रकार की रचना जिसमें 'क्ृत' अर्थात्‌ की 
गई है वह सुत्रकृत है। समवायांग आदि में निदिष्ठ विषयों श्रथवा अध्ययनों में से 
सूत्रकृतांग की उपलब्ध वाचना में स्वमत तथा परमत की चर्चा प्रथमश्वुत स्कन्ध में 
संक्षेय में मोर द्वितोय श्रुतस्कन्ध में स्पष्ट रूप से श्रातो है। «समें जीवविषयक निरूपण 
भो स्पष्ट है। नवरोक्षिाता के छिए उवदेशप्रद ब्राघवचत सो प्रतैमान वाचना में 
स्पष्ट रूप में उपलब्ध हैं। तीन सौ तिरसठ पाखडमतो को चर्चा के लिए इस सूत्र 
में एक पुरा अध्ययन ही है। अन्यत्र भा प्रसगवशात्‌ भुतवादी, स्कत्धवादो, एकात्म- 
वादी, नियतिवादा भ्रादि मतावलम्बियो की चर्चा श्राती है। जगतु की रचना के 
विविध वादों की चर्चा दथा मोक्षमार्ग का निरूपण भी प्रस्तुत बाचना में उपलब्ध 
है। यत्र-तत्र ज्ञान, आस्रव, पुण्य-पाप आदि विषयों का निरूपण भी इसमें है। 
कृल्प्य-अकल्प्यविषयक भ्रमणसम्बन्धी आचार-व्यवहार की चर्चा के लिए भी 
वतंमान वाचना में अनेक गाथाएँ तथा विशेष प्रकरण उपलब्ध है । धर्म एवं क्रिया- 
स्थान नामक विशेष अध्ययन भी मौजूद हैं। जयधवलोक्त स्त्रीपरिणाम से लेकर 
पुंस्कामिता तक के सब विषय उपसापरिज्ञा तथा स्त्रीपरिज्ञा नामक श्रध्ययनों 
में स्पष्टतया उपलब्ध हैं। इस प्रकार अचेलक तथा सचलक ग्रथों में निदिष्ट 
सूत्रकृतांग के विषय अधिकांशतया वर्तमान वाचना में विद्यमान हें । यह भ्रवश्य 
है कि किसी विषय का निरूपण प्रधानतया है तो किसी का गौणतया । 
सुत्रकृत की रचना : 

सूत्रकृतांग के तेईस अध्ययनों में से प्रथम अध्ययन का नाम समय है। 'समय' 
शब्द सिद्धान्त का सूचक हे। इस पअ्रध्ययन में स्वसिद्धान्त के निरूपण के 
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साथ हो साथ परमत का भो निरसन की दृष्टि से निद्यण किया गया है। 
ध्सका प्रारंभ बुज्मिणं शब्द से शुरू होने वाले पद्म से होता हैः 
बुम्मिज्ज त्ति पिउट्टिज्ा बंधणं परिजाणिया। 
किनाद्द बंधर्णं वीरो कि वा जाणं तिड॒ट्ूइ॥ 


इस गाथा के उत्तराध॑ में प्रदन है कि भगवान्‌ महावोर ने बंधन किसे कहा 
है? इस प्रश्न के उत्तर के रूप में यह सम्रग्न द्वितोय अंग बनाया गया है| 
नियुक्तिकार कहते हैं कि जिनवर का वचन सुनकर अनने क्षयोपशम द्वारा शुभ 
अभिप्रायपुरवंक गणधरों ने जिस 'सूत्र' की रचना 'क्रुत' अर्थात्‌ की उसका नाम सूत्र- 
कृत है। यह सूत्र प्रनेक योगंघर साधुप्रों को स्वाभाविक भाषा अर्थात्‌ प्राकृतभाषा 
में प्रभाषित भर्थात्‌ क॒हा गया है।' इस प्रकार नियुंक्तिकार ने ग्रंथकार के रूप में 
किसी विद्येष व्यक्ति का नाम नहीं बताया है। वक्ता के रूप में जिनवर का तथा 
श्रोता के रूप में गणघरों का निर्देश किया है । चूणिकार तथा वृत्तिकार ने अपनी पूर्व 
परम्परा का अ्रनुसरण करते हुए वक्ता के रूप में सुधर्मा का एवं श्रोता के रूप में 
जंबु का नामोल्लेख किया है । इस ग्रंथ में बुद्ध के मत के उल्लेख के साथ बुद्ध 
का नाम भी स्पष्ठ आता है एवं बुद्धोयदिट एक रूपककथा का भी अत्यन्त स्पष्ठ 
उल्लेख है। इससे कल्पना को जा सकती हैं कि जब बौद्ध पिटकों के संकलन के 
लिए संगोतिकाएँ हुईं, उनकी वाचना निद्विचत हुई तथा बुद्ध के विचार लिपिबद्ध 
हुए वह काल इस सूत्र के निर्माण का काल रहा होगा। आचारांग में भो 
अन्यमतों का निर्देश है किन्तु एतद्विषयक जैसा उल्लेख सूत्रक्ृतांग में है वेसा 
झ्राचारांग में नहीं। सूत्रकृतांग में इन मत-मतान्तरों का निरसन “ये मत 
मिथ्या हैं, ये मतप्रवतंक आर्भो हैं, अ्मादी हैं, विषयासक्त हैं' 
इत्यादि शब्दों द्वारा किया गया है। इसके लिए किसो विशेष प्रकार को 
तवॉशैली का प्रयोग प्रायः नहींवत्‌ है । 


नियतिवाद तथा आर्जाबिक सम्प्रदाय : 

सुत्रकृतांग के प्रथम अध्ययन के द्वितोय उददेशक के प्रारंभ में नियतिवाद का 
उल्लेख है। वहां मुल में इस मत के पुरस्कर्ता गोशालक का कहीं भी नाम 
नहीं है। उपासकदशा नामक सप्तम अंग में गोशाढलक तथा उसके मत 
नियतिवाद का ध्पष्ठ उल्लेख है।* छसमें बताया गया है कि ग्रोशालक के 


) सूत्रकृतांगनियुक्ति, गा. १८-१६. 
१ ट्गिये--सद्दालपुत्त एवं कुंडकोलियसम्बन्धी प्रकरण 
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मतानुपतार बल, वीय॑, उत्थान, कर्म श्रादि कुड नहीं है, सब भाव सर्वदा के 
लिए नियत हैं। बौद्ध ग्रन्थ दोधनिकराय, मज्मिपनिकाय, संयुत्तनिकाय, 
अंगुत्तरनिकाय आदि में तथा गैन ग्रंथ व्याल्याप्रज्ञप्ति, स्थानांग, समवायांग, 
औपपातिक आदि में भो आजोविक मत-प्रवतंक नियतिवादी गोशालक का 
( नामपुवक़ प्रथता नामरहित ) वर्शोन उपलब्ध है। इस वर्णन का सार यह 
है कि गोशालक ने एक विशिष्ट पंथप्रवर्तक के रूप में अच्छी रुयाति प्राप्त की 
थी। वह विशेषतया श्रावस्तों की शभ्रपनी अनुयायिनों हाला नामक कुम्हारिन 
के यहां तथा इसो नगरी के आजीविक मठ भें रहता था | गोशालक का आजीविक 
सम्प्रदाय राजमान्य भी हुआ । प्रियदर्शी राजा अशोक एवं उसके उत्तराधिकारी 
महाराजा दशरथ ने आजीविक सम्प्रदाय को दान दिया था, ऐसा उल्लेख 
छिलालेखों में आज भी उपलब्ध है। बौद्ध ग्रंथ महावश की टीका में यह 
बताया गया है कि श्रशोक का पिता बिन्दुसार भी आजीविक सम्प्रदाय का 
आदर करता था। छठो शताब्दी में हुए वराहमिहिर के भ्रंथ में भी आजीविक 
भिक्षुओं का उल्लेख है। बाद में इस सम्प्रदाय का धीरे-धीरे हांस होता गया 
व प्रन्त में किसी अन्य भारतीय सम्प्रदाय में विलयन हो गया। फिर तो यहा 
तक हुआ कि आजोविक सम्प्रदाय, त्रेरेशिकमत और दिगम्बर परम्परा - इन 
तीनों के बोच कोई भेद हा नही रहा । 'शीलाकदेव व प्रभयदेव ' जैस विद्वान 
वृत्तिकार तक इनकी भिन्नता न बता सके । कोशकार * हलायुध (दसवीं शताब्दी) 
ते इन तीनों को पर्यायवाची माना है। दक्षिण के तेरहवी छताब्दी के कुछ 
शिलालेखो में ये तीनों भ्रभिन्न रूप से उल्लिज्ित है । 


सांख्यमत : 


प्रस्तुत सूत्र में श्रनेक मत-मतान्‍्तरों की चर्चा आती है। इनके पुरस्कत श्रों 
के विषय में नामपृर्वंक कोई खास वर्णन पुल में उपलब्ध नहीं है। इन मतो में 


के “'सल ए4 गोशालकमतानुसारी त्रराशिक: निराक्ृतः। पुनः अन्यन प्रकारेंग 
आह --सृत्रकत ० २ » अत० ६ आद्रकीय अभ्ययन गाथा *४ वीं का 
अवनर॒ण--शी ला इूबृत्ति, पृ० ३६३. 
२ “तण्वच आजावबिका त्रेशशिका मणिताः??--समवायतत्ति - अभयदेव, ५० १३०. 
३ “रजोहरणधारी च॒ शअ्रतवासाः सिताम्बर: || 3८४ ॥ 
नाभ्ाटा दिग्वासा क्षपणः श्रमणश्च जीवको जन: । 
आजीवों मलधारी निग्र न्थ: कथ्यते सद्धि. ॥ ४८५ ॥ 
--हलांयुघकोश, दितीयकाट, 
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से बौद्धमत व नियतिवाद विशेष उल्लेखनीय हैं। इन दोनों के प्रवतंक भगवान्‌ 
महावीर के समकालोन थे। सांब्यसम्मत आत्मा के अकतुत्व का निरसन करते 
हुए सूत्रकार कहते हैं : 

जे ते उ बाइणो एवं लोगे तेसि कओ सिया ? 

तमाओ ते तम॑ जंति मंदा आरंभनिस्सिआ ॥ 


अर्थात्‌ इन वादियों के मतानुसार संसार की जो व्यवस्था प्रत्यक्ष दिखाई 
देती है उसकी संगति कैसे होगी ? ये भ्रंघकार से अ्रंधकार में जाते हैं, मंद हैं, 
आरंभ-समारंभ में डूबे हुए हैं। 

उपयुक्त गाथा के शब्दों से ऐसा मालूम होता है कि भगवान्‌ महावीर के 
समय में अथवा सुृनश्रयोजक के युग में सांध्यमतानुयायी अहिसाप्रधान अथवा 
अपरिग्रहप्रधान नहीं दिखाई देते थे । 


अज्ञानवाद्‌ : 


प्रस्तुत सूत्र के प्रथम अध्ययन के द्वितीय उद्देशक की छठी गाथा से जिस 
वाद की चर्चा प्रारंभ होती है व चौदहवों गाथा से जिसका खण्डन शुरू होता है 
उसे चूणिकार तथा वृत्तिकार ने 'भ्रज्ञानववाद! नाम दिया है। नियुक्तिकार ने 
कहा है कि नियतिवाद के बाद क्रमश: अज्ञानवाद, ज्ञानवाद एवं बुद्ध के कम॑चय 
को चर्चा आती है। नियुक्तिकारनिदिष्ट ज्ञानवाद की चर्चा चूएि अथवा वृत्ति में 
कहों भी दिखाई नहीं देती । समवसरण नामक बारहवें श्रष्ययत में जिन मुरुय 
चार वादों का उल्लेख है उनमें अज्ञानवाद का भी समावेश है। इस वाद का 
स्वरूप वृत्तिकार ने इस प्रकार बताया है कि 'अज्ञानमेव श्रेय: प्रर्थात्‌ अज्ञान 
ही कल्याणरूप है। अतः कुछ भी जानने को श्रावश्यकता नहीं है। ज्ञान प्राप्त 
करने से उलटी हानि होती है। ज्ञान न होने पर बहुत कम हानि होती है। 
उदाहरणार्थ जानकर भ्रपराध किये जाने पर अधिक दण्ड मिलता है जब कि 
प्रज्ञानवश भ्रपराघ होने की स्थिति में दरड बहुत कम मिलता है शभ्रथवा बिलकुल 
नहीं मिलता । वृत्तिकार शीलांकाचायनिदिष्ट श्रज्ञानवाद का यह स्वरूप मूल 
गाथा में दृष्टिगोचर नहीं होता । यह गाथा इस प्रकार हैः 
माहणा समणा एगे सब्वे नाणं सय॑ वए । 
सबव्बलोगे वि जे पाणा न ते जाणंति किंचण ॥ 
-भ, १, उ, २, गा. १४, 


सुंत्रकृतीग १३३ 


'भ्र्थात्‌ कई एक ब्राह्मण कहते हैं कि वे स्वयं ज्ञान को प्रतिपादित- करते 
हैं, इस समस्त संसार में उनके अतिरिक्त कोई कुछ भी नहीं जानता । 


इस गाथा का तात्पय॑ यह है कि कुछ ब्राह्मणों एवं श्रमणों की दृष्टि से उनके 
प्रतिरिक्त सारा जगत्‌ भ्ज्ञानी है। यही अज्ञानवाद की भूमिका है। इसमें से 
अज्ञानमेव श्रेय: का सिद्धान्त वृत्तिकार ने कैसे निकाला ? भगवान्‌ महावोर 
के समकालीन छ तीथथकरों में से संजयबेलट्विपुत्त नामक एक तीर्थंकर 
अज्ञानवादी था। संभवतः उसी के मत को ध्यान में रखते हुए उक्त गाथा की 
रचना हुई हो। उसके मतानुसार तत्त्वविषयक भज्ञेयता अथवा अनिश्षयता ही 
अज्ञानवाद की आ्राधारशिला है। यह मत पाश्ात्यदर्शन के अज्ञेयवाद श्रथवा 
संशयवाद से मिलता-जुलता है। 


कर्मेचयवाद : 


द्वितीय उद्देशक के अन्त में भिक्षसमय प्रर्यात्‌ बोद्धमत के कर्मंचयवाद की चर्चा 
है। यहां बौद्धदर्शंत को सूत्रकार, चूणिकार तथा वृत्तिकार ने क्रियावादो अर्थात्‌ 
कमंवादी कहा है। सूत्रकार कहते हैं कि इस दर्शन की कमंविषयक मान्यता 
दुःखस्कन्ध को बढ़ाने वालो है: 
अधावर पुरक्खाय॑ किरियावादिद्रिसणं। 
कम्मचिताप गद्ठाणं दुक्खक्खंधविवद्धणं ॥२४॥ 


चूणिकार ने 'दुक्खक्खंध' का श्रथ॑ “कम समूह' किया है एवं वृत्तिकार ने 
असातोद्यपरम्परा' अर्थात्‌ “दुःखपरम्परा! । दोनो की व्यास्या में कोई ताह्विक 
मेद नहों है क्योंकि दुःखपरम्परा कर्मंसमूहजन्य हो होती है। इस प्रसंग पर सूत्र- 
कार ने बोद्धमतपरक एक गाथा इस आशय की भी दी है कि अमुक प्रकार की 
आपत्ति में फँसा हुआ असंयमी पिता यदि लाचारीवष्य अपने पुत्र को मार कर खा- 
जाय तो भी वह कम से लिप्त नहीं होता । इस प्रकार के माँस-सेवन से मेघावी 
अर्थात्‌ संयमी साधु भी कर्मलिप्त नहीं होता । गाथा इस प्रकार है: 


पुत्तं पिता समारंभ आद्वारह्ठमसंजत । 
भुंजमाणो वि मेधावी कम्मुणा णोवलिप्पत* || २८॥ 
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१ बोद्धसम्मत चार आयंसत्यों में स एक. 
२ चूरिकारसम्मत पाठ. 
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अथवा 
पुत्त पिया समारब्भ आह्दारेज् असंजए। 
भुृंजमाणो य मेद्दावी कम्मुणा नोवलिप्पइ" || २८ ॥ 


उपरोक्त ८ वों गाथा में विशेष प्रकार के अर्थ का सुचक पाठमेद बहुत 
समय से चला आ रहा है, उस पाठ भेद के प्रनुसार गाथा के अर्थ में बड़ो भिन्नता 
होती है। देखिए चूणिकार का पाठ 'पि ता” ऐसा है, उसमें दो पद हैं तथा 
पिता” का बर्थ इस पाठ में नहीं है। इस पाठ के अनुसार 'पुत्र का भो वध करके! 
ऐसा भर होता है। जब कि पृत्तिकार का पाठ "पिया? अथवा पिता ऐसा है, 
इस पाठ में एक ही पद है 'पिया' अथव्रा 'पिता! | इस पाठ के अनुसार 'पिता 
पुत्र का वध करके ऐसा भ्रर्थ होता है और वृत्तिकार ने भी इसी अर्थ का निरूपण 
किया है, दो पद वाला पाठ जितना प्राचोन है उतना एक फद वाला “पिता? पाठ 
प्राचीन नहीं । 'पि ता ऐसा पृथक्‌-वूथक्‌ न पढ कर “पिता” ऐसा पढ़ने से संभव 
है कि ऐसा पाठ भेद हुआ हो । चूणिकार प्ौर वृत्तिकार दोनों ही पुत्र के वध 
करने इस झ्राशय में एक मत हैं। चूथणिकार 'पिता? का पश्रर्थ स्वीकार नहीं 
करते ओर वृत्तिकार “पिता” का भ्रर्थ स्पष्ट रूप से स्वीकार करते हैं। पदच्छेद 
न करने की दृष्टि से ऐसा पाठभेद हो गया है परन्तु विशेष विचार करने से माछूम 
होता है कि बौद्धत्रिपिटक के अन्तगंत आ्राए हुए संयुत्तनिकाय में एक ऐसी रूपक 
कथा थातो हैं जिसमें पिता पुत्र का वध करके उसका भोजन में उपयोग करता 
है। संभव है कि वृत्तिकार की स्मृति में संयुत्तनिकाय की वह कथा रही हो भ्रौर 
उसी कथा का आशय स्मृतिपथ में रखकर उन्होंने (पिता पुत्र का वध करके” इस 
प्रकार के भ्रथ॑ का निरूपण किया हो । 


भगवान्‌ बुद्ध ने प्रपने संघ के भिक्षुओं को किस हृष्टि से और किस उद्देश से 
भोजन करना चाहिए इस बात को समभाने के लिए यह कथा कही है। कथा 
का सार यह है :-- 


एक आदमो अपने इकलौते पुत्र के साथ प्रवास कर रहा है, साथ में पुत्र की 
माता भी है। प्रवास करते-करते वे तीनों ऐसे दुर्गंग गहन जंगल में आ पहुँचते हैं 
जहां शरीर के निर्वाह योग्य कुछ भी प्राप्य न था। बिता भोजन शरीर का निर्वाह 
नहीं हो सकता और बिना जीवन-निर्वाह के यह शरोर काम भी नहीं दे सकता । 


) वृत्तिकारसम्मत पाठ. 


धुश्रकृतांर्ग १३१५ 


अन्त में ऐसी स्थिति भा गई कि उनसे चला हो नहीं जाता था और इस जंगल में 
तीनों ही खतम हों जायेंगे । तब पुत्र ने पिता से प्रार्थना की कि पिता जी, मुझे 
मार कर भोजन करें भौर शरोर को गतिशोल बना लें। श्राप हैं तो सारा 
परिवार है, आप नहीं रहेंगे तो हमारा परिवार कैसे जोवित रह सकता है ? अतः 
बिना संकोच प्राप अपने पुत्र के मांस का भोजन करके इस भयानक अरण्य को पार 
कर जायें और सारे परिवार को जीवित रखें। तब पिता ने पुत्र के मांस का 
भोजन में उपयोग किया और उस अरण्य से बाहर निकल आए । 


इस कथा को कह कर तथागत ने भिक्षुप्रों से पूछा कि हे भिक्षुओ ! क्‍या 
पुत्र के मांस का भोजन में उपयोग करने वाले विता ने अपने स्त्राद के लिए ऐसा 
किया है? क्या अपने शरोर की शक्ति बढ़े, बाल का संचय हो, शरीर का हप- 
लावश्य और सौंदय बढ़े, इस हेतु से उसने अपने पुत्र के मांस का भोजन में 
उपयोग किया है ? 


तथागत के इस प्रश्न का उत्तर देते हुए भिक्षुओं ने कहा कि भदंत | 
नहों, नहीं! उसने एकमात्र अठवी पार करने के उद्देश्य से शरीर में चलने का 
सामर्थ्य श्रा सके इसो कारण मे अपने पुत्र के मांस का भोजन में उपयोग किया है। 
तब श्रोतथागत ने कहा हे भिक्षुओं ! तुमने घरबार छोड़ा है और संसाररूपी 
अटघी को पार करने के हेतु मे ही भिक्षु-त्रत लिया है, तुम्हें संसाररूप भीषण 
जंगल पार कर निर्वाण लाभ करना है तो इसी एक निमित्त को लक्ष्य में रखकर 
भोजन-पान लेते रहो वह भी परिमित और धममंप्राप्त तथा कालप्राप्त । मिले तो 
ठीक है, न मिले तो भी ठोक समझो। स्वाद के लालच से, शरोर में बल 
बढ़े, शक्ति का संचय हो तथा अपना रूप लावण्य तथा सोंदय्य बढ़ता रहे इस 
दृष्टि से खान-पान लोगे तो तुम भिक्षुक-धर्मं से च्युत हो जाप्रोगे और मोघभिक्षु-- 
पिडोलक भिक्षु हो जाओगे : 


तथागत बुद्ध ने इस रूपक कथा द्वारा भिक्षुओं को यह समझाया है कि 
भिक्षुगण किस उद्देश से खान-पान लेवें। मालूम होता है कि समय बोतने पर 
इस कथा का आशय विश्मृत हो गया -स्मृति से बाहर चला गया ओर केवल 
शब्द का अर्थ ही ध्यान में रहा और इस प्र का ही मांसभोजन के समर्थन में 
लोग क्या भिक्षुगण भो उपयोग करने लग गए हों । इसी परिस्थिति को देख कर 
चूरिकार ने अपने तरीके से और प्रत्तिकार ने अपने तरीके से इस गाथा का विवरण 
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किया है ऐसा मालूम पड़ता है। विधुद्धिमग्ग भौर महायान के शिक्षासमुच्चय में 
* भी इसी बात का प्ररूपण किया गया है। 


सूत्रक्ृत की उक्त गाया की व्याख्या में चूणिकार व वृत्तिकार में मतभेद है। 
चूणिकार के अनुसार किसी उपासक पश्रथवा प्रन्य ष्यक्ति द्वारा अपने पुत्र को 
मारकर उसके मांस द्वारा तैथार किया गया भोजन भी यदि कोई मेधावो भिक्षु खाने 
के काम में ले तो वह कर्मलिप्त नहीं होता । हा, मारने वाला अ्रवश्य पाप का भागी 
होता है। वृत्तिकार के प्रनुसार आपत्तिकाल में निरुपाय हो प्रनासक्त भाव से अपने 
पुत्र को मारकर उसका भोजन करनेवाला गृहस्थ एवं ऐसा भोजन करने वाला 
भिक्षु इन दोनों में से कोई भी पापकम से लिप्त नहों होता। तात्पर्य यह कि 
कमं॑बन्ध का कारण ममत्वभाव--आसक्ति -- रागह्ेष--कषाय है; न कि कोई 
क्रियाविशेष । 


ज्ञाताघमंकथा नामक छठे प्रंगसूत्र में सुंसमा नामक एक अध्ययन है जिसमें 
पूर्वोक्त संयुत्तनिकायादिप्रतिपादित रूपक के अनुसार यह प्रतिपादित किया गया है 
कि आपत्तिकाल में श्रापवादिक रूप स मनुष्य अपनी खुद की संतान का भी मांस 
भक्षण कर सकता है। यहाँ मृत संतान के मांसभक्षण का उल्लेख है नकि 
मारकर उसका मांस खाने का। इस चर्चा का सार केवल यहो है कि भ्नासक्त 
होकर भोजन करने वाला अथवा अश्रन्य प्रकार की क्रिया में प्रवृत्त होने वाला 
फर्मलिप्त नहीं होता । 


बुद्ध का शूकर-मांसभक्षण : 


चर 


बौद्ध परम्परा में एक कथा ऐसो प्रचलित है कि खुद बुद्ध ने 
शुकरमदव अर्थात्‌ सुअर का मांस स्याया था।? सूप्नर का मांस खाते 
हुए भी बुद्ध पापकर्म से लिप्त नहीं हुए । ऐसा मालूम होता है कि उपयुंक्त 
गाथा में सूत्रकार ने बोद्धसम्मत कमंचय का स्वरूप समभाते हुए इसी 
घटना का निर्देश किया है। यह कैमे ? गाया के प्रारम्म में जो 'पुत्त' पाठ है 
वह किसी कारण से विकृत हुआ मालूम पड़ता है। मेरी दृष्टि से यहां 'पोत्ति' 
पाठ होना चाहिए। धमरकोश तथा प्रभिधानचिन्तामणि में पोन्नी (प्राकृत पोत्ति) 
शब्द शूकर के पर्याय के रूप में सुप्रसिद्ध है। अथवा संस्कृत पोन्र (प्राकृत पुत्त) 


१, देख़िये--ब॒द्धचर्या, ५ ५३५. 


सृत्रकृतोंग १३७ 


शब्द छूकर के मुख का सूचक माना गया है। यदि ऐसा समझा जाय कि इसी 
अर्थ वाला पुत्त द्ान्द इस गाथा में प्रयुक्त हुआ है तो भी शूक्र का अथ॑ संगत 
हो जाता है। अतः इस “पुत्तं पाठकों विकृत करने की जरूरत नहीं रहती । 
संशोधक महानुभाव इस विषय में जरूर विचार करें. इसो प्रकार उक्त गाथा 
में प्रयुक्त मेहावी” अथवा 'मेघावो” शब्द भगवान्‌ बुद्ध का सूचक है। इस हृष्टि से 
यह मानना उपयुक्त प्रतीत होता है कि उक्त गाथा में कमंबन्ध की चर्चा करते हुए 
बुद्ध के शुकर-मांसमक्षण का उल्लेख क्रिया गया है। मेरी यह प्ररूपणा कहाँ तक 
सत्य है, इसका निर्णय गवेषणाशील विह्ृज्जन ही करेंगे । उपयुक्त गाथा के पहले 
की तीन गाथाओं में भो बौद्ध संमत कमंबन्धन का ही स्वरूप बताया गया है । 


हिंसा का हेतु : 
सूत्रकरतांग के द्वितीय श्रुतस्कन्ध में श्रानें वाले आद्रंकीय नामक छठे 


अ्रध्ययन में श्राद्रंकुमार नामक प्रत्येक बुद्ध के साथ होने वाले बौद्ध 
सम्प्रदाय के वादियों के वाद-विवाद का उल्लेख है। उसमें भी कर्मंबन्धन के 
स्वरूप की ही चर्चा है। बौद्धमत के समर्थक कहते हैं कि मानसिक संकल्प 
ही हिंसा का कारण है। तिल अथवा सरसों की खली का एक पिण्ड पड़ा 
हो और कोई उसे पुरुष समझ कर उसका नाश करे तो हमारे मत में 
वह हिसा के दोष से लिप्त होता है। इसी प्रकार भ्रलाबु को कुमार समझ कर 
उसका नाश करने वाला भी हिंसा का भागी होता है। इससे विपरीत पुरुष को 
खली समझ कर एवं कुमार को श्रलाबु समझ कर उसका नाश करने वाला, 
प्राणिवष का भागी नहीं होता । इतना हो नहीं, इस प्रकार की बुद्धि से पकाया 
हुआ पुरुष का भ्रथवा कुमार का मांस बुद्धों के भोजन के लिए. विहित है। इस 
प्रकार पकाये हुए मांस द्वारा जो उपासक श्रपने सम्प्रदाय के दो हजार भिक्षुणों 
को भोजन कराते हैं वे महान्‌ पुर॒यस्कन्ध का उपा्जन करते हैं भौर उसके द्वारा 
भ्ारोप्प ( आरोप्य ) नामक देवयोनि में जन्म लेते हैं। बौद्धवादियों की इस 
मान्यता का श्रतीकार करते हुए प्राद्रंकुमार कहते हैं कि खछीो को पुरुष समझना 
प्रथवा भनाबु को कुमार समभना या पुरुष को खली समझना अथवा कुमार को 
अलाबु समझना कैसे संभव है ? जो ऐसा कहते हैं और उस कथन को स्वीकार 
करते हैं वे अज्ञानी हैं। जो ऐसा समझ कर भिक्षुओं को भोजन करवाते हैं वे 
भ्रसंयत है, अ्नाय॑ हैं, रक्तपारि हैं। वे औद्ेशिक मांस का भक्षण करने वाले 
हैं, जिद्दा के स्वाद में भ्रासक्त हैं। समस्त प्राणियों की रक्षा के लिए ज्ञातपुत्र 
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महावीर तथा उनके अनुयायो भिक्षु भ्रौदेशिक भोजन का सववेधा त्याग करते हैं । 
यह निग्नन्थधर्म है । 

प्रथम अध्ययन के तुतोय उद्देशक की पहलो ही गाथा में औौद्देशिक भोजन का 
निषेध किया गया है। किसी भिक्षुविशेष प्रथवा भिक्षुसमृह के लिए बनाया जाने 
वाला भोजन, वत्ञ, पात्र, स्थाने आदि आहंत मुनि के लिए अग्राह्म है। बौद्ध 
भिक्षुन्रों के विषय में ऐसा नहीं है| खुद भगवान्‌ बुद्ध निमन्त्रण स्वोकार करते थे । 
वे एवं उनका भिक्षुसंघ उन्हीं के लिए तैयार किया गया निरामिष श्रथवा सामिष 
आहार ग्रहण करते थे तथा बिहारो व उद्यानों का दान भी स्वोकार करते थे। 


जगत्‌-कतृत्व : 

प्रस्तुत उद्देशक को पांचवीं गाथा से जगतुकतुंत्व की चर्चा शुरू होती है। 
इसमें जगत्‌ को देवउत्त ( देवउप्त ) श्रर्थात्‌ देव का बोया हुआ, बंभउत्त 
( ब्रह्मउप्त ) भ्र्थात्‌ ब्रह्मा का बोया हुआ, इस्सरेण कत ( ईश्वरेण कृत ) भ्र्थात्‌ 
ईश्वर का बताया हुआ, सयंभुणा कत ( स्वयंभ्रुना कृत ) अर्थात्‌ स्वयंभू का बनाया 
हुआ कहा गया है। साथ ही यह भी बताया गया है कि यह कथन महर्षियों 
का है: इति वुत्तं महेसिणा। चूणिकार “महर्षि' का श्रथं स्पष्ट करते 
हुए कहते हैं: महऋषी नाम 3 एव ब्रह्मा अथवा व्यासादयों महृषेय: 
प्र्थात्‌ महषि का भ्रथं है ब्रह्म अथवा व्यास आदि ऋषि । यहां छठो गाथा में 
जगत को प्रधानकारणिक भी बताया गया है। प्रधान का श्रथं है सांख्यसम्मत 
प्रकृति। सातवो गाथा में बताया गया है कि माररचित माया के कारण यह 
जगत्‌ भ्रशाश्व॒त है अर्थात्‌ संसार का प्रलयकर्ता मार है। चूणिकार ने 'मार' 
का अर्थ विष्णु' बताया है जबकि वृत्तिकार ने मार छब्द का यम अथ॑ 
किया है। भ्राठवीं गाथा में जगत्‌ को पंंडकृत अर्थात्‌ अंडे में से पेदा द्वोने 
वाला बताया गया है: अंडकडे जंगे । इन सत्र वादों का खणडन करने के लिए 
सुत्नकार ने कोई विशेष तक प्रस्तुत न करते हुए केवल इतना ही कहा है कि ऐसा 
मानने वाले अज्ञानी हैं, असत्यभाषी हैं, तत्त्व से अनभिज्ञ हैं। इन गाथाओं का 
विवेचन करते हुए चूणिकार ने सातवीं गाथा के बाद नागाजुंनीय पाठान्तर के 
रूप में एक नई गाथा का उल्लेख किया है ज्वो इस प्रकार है: 


अतिवड्ढीयजीवा ण॑ मद्दी विण्णवते पश्मुं! 
ततो से मायासंजुत्ते करे लोगस्स5भिददवा ॥ 
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प्र्थात्‌ पृथ्वी अपने ऊपर जीवों का भार श्रत्यधिक बढ़ जाने के कारण प्रश्ु 
से विनती कश्ती है। इससे प्रश्न ने माया की रचना को और उसके द्वारा लोक 
का विनाश किया । 

यह मान्यता वैदिक परम्परा में अति प्राचीन काल से प्रचलित है। 
पुराणों में तो इसका सुन्दर श्रालंकारिक वर्णान भी मिलता है। ग्यारहवीं 
व बारहवीं गाथा में गीता के प्रवतारवाद का निर्देश है। इन गाधाप्रों 
का श्ाशय यह दै कि आत्मा शुद्ध है फिर भी क़ोडा एवं द्वेंष के कारण 
पुनः अपराधों श्रर्थात्‌ रजोगुणयुक्त बनतो है एवं शरोर धारण करती है। 
ईश्वर अपने धर्म की प्रतिष्ठा एवं दूसरे के घम्म की अ्रप्रतिष्ठा देख कर लीला 
करता है तथा अपने धर्म की अप्रतिष्ठा एवं दूपरे के धर्म को प्रतिष्ठा 
देख कर उसके मन में द्वेष उत्पन्न होता है और वह प्रपने धर्म की पुन॥ 
प्रतिष्ठा करने के लिए रजोग्ुणयुक्त होरर अवतार धारण करता है। अपना काय॑ 
पुरा करने के बाद पुन: शुद्ध एवं निष्याप होकर भ्रयने वास्तविक रूप में अवस्थित 
होता है। धर्म का विनाश एवं अधर्म की प्रतिष्ठा देख कर ईश्वर के अवतार लेने 
की यह मान्यता ब्राह्मणपरम्परा में सुप्रतोत है। 
संयमधम ] 

प्रथम भ्रध्ययन के अन्तिम उद्देशक में निम्नेन्थ को संयमधर्म के आचरण का 
उपदेश दिया गया है और विभिन्न वादों में न फंसने को कहा गया है। तोसरो 
गाथा में यह बताया गया है कि कुछ लोगों को मान्यता के भ्रनुसार परिग्रह एवं 
झारंभ आलंभन- हिंसा श्रात्मशुद्धि व निर्वाण के लिए हैं। निम्रेधों को यह मत 
स्वीकार नहीं करना चाहिए। उन्हें समझना चाहिए कि अपरिग्रह तथा अपरिश्रही 
एवं भ्रनारंभ तथा अना रंभी ही शरणरूग हैं । 

पांचवीं गाथा से लोकवाद की चर्चा प्रारंभ होती हैं। इसमें लोकविषयक 
नित्यता व प्रनित्यता, सान्तहा व श्रनस्तता, परिमितता व अपरिमितता भादि 
का विचार है। वृत्तिकार ने पौराणिकवाद को लोकवाद कहा है भौर बताया है 
कि ब्रह्मा भ्रमुक समय तक सोता है व कुछ देखता नहीं, भम्ुक समय तक जागता 
है व देखता है--यह सब लोकवाद है। 
वेयालिय : 

द्वितीय अध्ययन का नाम वेयालिय है। नियुक्तिकार, घूर्णिकार तथा 
बृत्तिकार इसका प्रर्थ वेदारिक तथा वैताछीय के रूप में करते हैं। विदार का 
अर्थ है विनाश । यहां रागद्रेषरूप संस्कारों का विनाश विवक्षित है. जिस 
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प्रध्ययन में रागद्वेष के विदार का वर्णव हो उसका नाम है वैदारिक | वैतालीय 
नामक एक छुंद है। जो श्रष्ययन वैतालीय छंद में है उसका नाम है 
वेतालीय । प्रस्तुत श्रष्ययन के नाम के इन दो श्रथों में से वैतालोय छंद वाला 
अर्थ विशेष उपयुक्त प्रतीत होता है। वैदारिक भर्थपरक नाम अतिव्याप्त है 
क्योंकि यह अर्थ तो अन्य अध्ययनों अथवा ग्रंथों से भी सम्बद्ध है अतः केवल इसी 
अध्ययन को वेदारिक नाम देना उपयुक्त नहीं । 

प्रत्तुत अध्ययन में तोन उद्देशक हैं जिनमें वेराग्यपोषक वरांन के साथ 
श्रमणाघम का प्रतिपादन है। प्रथम उद्देशक को पांचवों गाथा में बताया गया 
है कि देव, गांधव, राक्षत्र, नाग, राजा, सेठ, ब्राह्मण आदि सब दुःखपूव॑क, मृत्यु 
को प्राप्त होते हैं। मुत्यु के लिए सब जीव समान हैं। उसके सामने किसी का 
रोब काम नहीं करता । नवीं गाथा में सूत्रकार कहते है कि साधक भले हो 
नग्न रहता हो व निरन्तर मास-मास के उपवास करता हो किन्तु यदि वह दम्भी 
है तो उसका यह सब आझाचरण खोखला है। 

आचारांग सूत्र के प्रथम श्रतम्कन्ध के प्रथम भ्रष्पयन के तुनीय उद्देशकं में 
'पणुया बोीरा महावीहि! ऐसा एक खण्डत वाक्य 2 , सूत्रकृतांग के प्रस्तुत 
अध्ययन के प्रथम उददेशक को इक्कीसवी गाथा मे इस वाक्यवाला पूरा पद्य है :-- 

तम्हा दवि इक्ख पाडएण पावाओ विरतेडभमिणिव्वुडे । 
पणया बोरा महावीहि सिद्धिपहं णेआउ घुब॑ं॥ 

इस उददेशक को वृत्तिसम्मत्त गाथाश्रो ओर चूणिसम्मत गाथाओं में अत्यधिक 

पाठमेद है। पाठमेद के कुछ नमूने ये हैं :-- 


वृत्तिगत पाठ चूरणिगत पाठ 
सयमेव कडेहि गाहइ सयमेव कडेडमिगाहए 
णो तस्स मुच्चेज्जउपुट्ठथ ॥ ४॥  णा तेणं मुच्च अपुद्ववं ॥ ४ ॥ 
कामेद्दि य संथवेहि गिद्धा कामेहि य खसथवेहि य 
कम्मसद्दा कालेग जंतवो ॥ ६॥ कम्मसह कालेण जतवों ॥६॥ 
जे इंद्द मायाइ मिज्जई जइविह मायादि मिज्जती 


आगंता गब्भायडणंतसो (॥ १० ॥ आगंता गब्भाद्णतसो ॥ ६ ॥ 
इन पाठभेदों के श्रातरिक्त चूणिकार ने कई जगह अन्य पाठान्तर भो दिये हे 
एवं नागाजुंनीय वाचना के पाठमेदों का भी उल्लेव किया है । 


प्रथम उद्देशक को अन्तिम गाथा के 'वेतालियमग्गमागतो” इस प्रथम चरण 
में भ्रष्ययन के वेतालिय-वंतालोय नाम का भो निर्देश है। यहाँ 'वेतालिय' शब्द 
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बैतालोय छनन्‍्द का निर्देशक है। इमका दूमरा अर्थ वेदारिक अर्थात्‌ रागह्वेष का 
विदारण करने वाले भगवान्‌ महावीर के रूप में भी किया गया है। ये दोनों 
अथ्थ चणि में हैं । 

प्रथम उद्देशक में २२, द्वितोय उद्देशक में ३२ भोर तुतीय उद्देशक में २२ 
गाथाए हैं। इस प्रकार वतालोय अध्ययन में कुल मिलाकर ७६ गाथाएं हैं। 
इनमें हिसा न करने के सम्बन्ध में प्रकाश डाला गया है एवं महाद्वनों व अणुब्रतों 
का निरूपण करते हुए उनके अनुसरण पर भार दिया गया है। साधक भ्रमण हो 
या गृहस्थ, उसे साधना में आने वाले प्रत्येक विध्न का सामना करना चाहिए 
एवं वोतरागता की भूमिका पर पहुँचना चाहिए। इन सव उपरेशात्मक गाथाओं 
में उपमाएँ दे-देकर भाव को पुरी तरह स्पष्ट किया गया है। द्वित्रोय उद्देशक की 
अठारहवों गाथा का आ्राद्य चरण है 'उसगांदगतत्त भोइगे! प्रर्थात्‌ गरम पानो 
को बिना ठंडा किये हो पीने वाला । यह मुनि का विशेषण है। इस प्रकार के 
मुनि को राजा आदि के संप्र्ग से दूर रहना चाहिए। दशर्वेकालिक सूत्र के तुतोय 
अध्ययन को छठी गाथा के उत्तराधं का प्रथम चरण तत्ताइनिउ्वुड भा इत्तं भी 
गरम-गरम पानी पीने की परम्परा का समर्थक है। तुतीय उदेशक की तोसरी 
गाथा में महाव्रतों की महिमा बताते हुए कहा गया है कि जेसे वणिकों ड्ारा लाये 
हुए उत्तम रत्नां को राजा-महाराजा धारण करते हैं उसो प्रकार ज्ञारनियों द्वारा 
उपदिष्ट रात्रिभोजनविरमणयुक्त रत्नसहृश महात्नतों को उत्तम पुरुष हां धारण कर 
सकते हैं। इस गाथा की व्याख्या में चरशणिकार ने दो मतों का उल्लेख किया है: 
पूरव॑ंदिशा में रहने वाले आचार्यों के मत का व पश्चिम दिशा में रहने थाले आचार्यो 
के मत का। संभध है, चूणिकार का तात्पर्य पुव॑दिशा अर्थात्‌ मथुरा भथवा 
पाटलिपुत्र के सम्बन्ध से स्कचद्धिलाचार्य श्रादि से एवं पद्िचमद्धिश्ा भ्रर्थात्‌ वलभी 
के सम्बन्ध से नागाजुंन अथत्रा देवधिगणि आदि से हो। रत्रिभोजनत्रिरमण का 
पृथक्‌ उल्लेख एतद्विषयक शेथिल्य को दूर करने अथवा इसे ब्रत के समकक्ष बनाने 
की दृष्टि से किया गया प्रतीत होता हैं। इसी सूत्र के वीरस्तुति नामक छठे 
अध्ययन में भी रात्रिभोजन का प्रृथक्‌ निषेध किया गया है। प्रस्तुत उद्देंशक की 
प्रम्तिम गाथा में भगवान्‌ महावोर के लिए 'नायत्त” का प्रयोग हुआ है। साथ 
हो इन विशेषणों को भी उपयोग में लिया गया है : अणुत्तरणाणी, अणुत्तरदंसी, 
अणुत्तरनाणदंसणवरे, अरहा, भगवं और वेसालिए अर्थात्‌ श्रेष्ठतमज्ञानी, 
श्रद्वतमदर्शो, श्रेष्ठठमज्ञानदशंनघर, अहँतू, भगवान्‌ और वेशालिक - विशाला 
नगरो में उत्पन्न । 
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उपसग 

तुतीय भ्रष्यपन का नाम उपसगपरिज्ञा है। साधक जब प्रपनी साधना के 
लिए तत्पर होता है तब से लगाकर साधना के अन्त तक उसे अनेक प्रकार के 
विष्नों का सामना करना पड़ता है। साधनाकाल में श्राने वाले इन विध्नों, 
बाधाप्रों, विर्षत्तियों को उपस्ग कहते हैं। वैसे ये उपस गिने नहों जासकते, 
फिर भी प्रस्तुत अध्ययन में इनमें से कुछ प्रतिकूल एवं अनुकूल उपसर्ग 
गिनाये गये हैं। इनसे इन विघ्तों की प्रकृति का पता लग सकता है। 
सच्चा साधक इस प्रकार के उपसर्गों को णीत कर वोतराग अथवा स्थितप्रज्ञ 
बनता है। यहो सम्पूर्ण अध्ययन का सार है। इस श्रध्ययन के चार उद्देशक 
हैं। श्रथम उद्देशक में १७ गाथाएँ हैं जिनमें भिक्षावृत्ति, शीत, ताप, भूख, 
प्यास, डांस, मच्छर, अस्नान, अपमान, प्रतिकूलशय्या, केशलोच, प्राजीवन- 
ब्रह्मचयं आदि प्रतिकूल उपसर्णों का वर्णन है। मनुष्य को जब तक संग्राम में 
जिसे जीतना है उसके बल का पता नहों होता तब तक वह श्रपने को शूर 
समभता है और कहता है कि इसमें क्‍या ? उसे तो में एक चुटकी में साफ 
कर दूंगा। मेरे सामने वह तो एक मच्छर है। किन्तु जब शत्रु सामने भाता 
है तब उसके होश गायब होजाते हैं। सूत्रकार ने इस तथ्य को समझाने के 
लिए शिशुपाल और कृष्ण का उदाहरण दिया है। यहाँ कृष्ण के लिए 'महारथ! 
शब्द का प्रयोग हुआ है। चूणिकार ने महारथ का भर्थ केशव ( कृष्ण ) किया 
है। साधक के लिये उपसगगों को जीतना उतना ही कठिन है जितना कि 
शिशुपाल के लिए कृष्ण को जीतना । उपसर्गो को चपेट में आनेवाले ढीलेढाले 
व्यक्ति की तो श्रद्धा ही समाप्त हो जाती है। जिस प्रकार निब॑ंल छो अपने 
ऊपर आपत्ति श्लाने पर अपने मा-बाप व पीहर के लोगों को याद करती है उसी 
प्रकार निबेल साधक अपने ऊपर उपसगों का आक्रमण होने पर अपनी रक्षा के 
लिए स्वजनों को याद करने लगता है। 

द्वितीय उद्देशक में २२ गाथाएं हैं। इनमें स्वजनों श्रर्थात्‌ माता-पिता, 
भाई-बहन, पुत्र-पुत्री, पति-पत्नी आदि द्वारा होने वाले उपसर्गोंका वर्णान है। 
ये उपसर्ग प्रतिकूल नहीं भ्रपितु अनुकूल होते हैं। जिस प्रकार साधक प्रतिकूल 
उपसर्गों से मयभीत होकर अपना मार्ग छोड़ सकता है उसी प्रकार अनुकूल उपसर्गो 
के प्राकषण के कारण भो प्रथश्रष्ट हो सकता है! इस तथ्य को समझाने के 
लिए भ्रनेक उपमाएं दी गई हैं । 

तुतीय उद्देशक में सब मिल कर २१ गाथाएं हैं। इनमें इस प्रकार के 
उपसर्गों का वर्णन है जो निब्ल मनवाले श्रमण की वासना द्वारा उत्पन्न होते हैं 
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तथा अन्य मतवाले लोगों के प्राक्षेपों के पात्र होते हैं। निबंल भिक्ष के मन में 
किस प्रकार के संकल्प-विकल्त उत्पन्न होते हैं, इसका यथा चित्रण प्रस्तुत 
उद्देशक में है। बुद्धिमान्‌ भिक्षु इन सब संकल्प-विकल्पों से ऊपर उठ कर अपने 
मार्ग में स्थिर रहते हैं जबकि भ्रज्ञानी व मूढ भिक्षु अपने मार्ग से च्युत हो जाते 
हैं। इस उद्देशक में आनेवाले अन्यमतियों से चूणिकार व वृत्तिकार का तात्पय॑ 
झ्राजोविकों एवं दिगम्बर परम्परा के भिक्षुओं मे है. ( आजीविकप्राया: अन्य- 
तीर्थिका:, बोडिगा--ज्ञणि )। जब संयत भिक्षुओं के सामने किसो के साथ वाद- 
विवाद करने का प्रसंग उपस्थित हो तब उन्हें किसो को विरोधभाव व क्लेश न 
हो इस ढंग से तक व युक्ति का बहुगुणयुक्त मार्ग स्त्रीकार करना चाहिए | प्रस्तुत 
उहेशक को सोलहवों गाथा में कहा गया है कि प्रतिवादियों की यह मान्यता है कि 
दानादि घममं को प्रशापना झारंभ-समारंभ में पड़े हुए गृहस्थों की शुद्धि के लिए है, 
भिक्षुओं के लिए नहीं, ठीक नहीं । पूर्वपुरुषों ने इसो दृष्टि से प्र्थात्‌ गृहस्थों की ही 
शुद्धि को दृष्टि से दानादिक की कोई निरूपणा नहों को । चूणिकार ने यहां पर 
केवल इतना ही लिखा है कि इस प्रवृत्ति का पृव॑ में कोई निषेध नहीं किया गया 
है जबकि प्त्तिकार ने इस कथन को थोड़ा सा बढ़ाया है और कहा है कि सर्वज्ञ 
पुरुषों ने प्राचीन काल में ऐसी कोई बात नहीं कही है। यह चर्चा वृत्तिकार के 
कथनानुसार दिगम्बरपक्षोय भिक्षुओं ओर श्वेताम्बर १रम्परा के साधुओं के बोच 
है। वुत्तिकार का यह कथन उपयुक्त प्रतीत होता है । 

चतुर्थ उद्देशक में सब मिल कर २२ गाथाएं हैं। इस उद्देशक के विषय के 
सम्बन्ध में निमुक्तिकार कहते हैं कि कुछ श्रमण कुतक अर्थात्‌ हेत्वाभास द्वारा 
अनाचाररूप प्रवृत्तियों को आचार में समाविष्ट करने का प्रयत्न करते हैं एवं 
जानबूभककर प्रनाचार में फंसने का उपसर्ग उत्पन्न करते हैं। प्रस्तुत उद्देशक में 
इसी प्रकार के उपसर्गों का वर्णन है । 

प्रथम चार गायाओं में बताया गया है कि कुछ शिथिल श्रमण यों कहने 
लगते हैं कि प्राचीन काल में कुछ ऐसे भो तपस्वी हुए हैं जो उपवासादि तप 
न करते, उष्ण पानो न पीते, फल-फूल आदि ख्वाते फिर भी उन्हें जैन प्रवचन में 
महापुरुष के रूप में स्वीकार किया गया है। इतना ही नहीं, इन्हें मुक्त भी माना 
गया है। इनके नाम ये हैं: रामगरुत्त, बाहुश्र, नारायणरिसि अथवा तारायणरिसि, 
आसिलदेवल, दीवायणमहारिसि शोर पारासर। इन पुरुषों का महापुरुष एवं 
अहँत्‌ के रूप में ऋषिभाषित नामक प्रति प्राचीन जैनप्रवचनानुसांरी श्रृत में स्पष्ट 
उल्लेख है। इसके आधार पर कुछ शिथित्ष श्रमण यह कहने के लिए तैयार होते 


१४४ जैन साहित्य का बृहद्‌ इतिहास 


हैं कि यदि ये लोग ठंडा पानी पोकर, निरंतरभोजों रहकर एवं फल-फूलादि खाकर 
महापुरुष बने हैं एवं मुक्त हुए हैं तो हम वेसा क्‍यों नहों कर सकते ? इस प्रकार 
के हेत्वाभास द्वारा ये शिथिल श्रमण प्रपने झ्राचार से भ्रष्ट होते हैं। उपयुक्त सब 
तपत्वियों का वृत्तान्त वैदिक ग्रन्थों में विशेष प्रसिद्ध है। एतद्विषयक विशेष 
विवेचन पुरातत्व” नामक त्रेमासिक पत्रिका में प्रकाशित 'सूत्रकृतांगमां भ्रावतां 
विशेषनामों' शीष॑क लेख में उपलब्ध है । 

कुछ शिथिल श्रमण यों कहते हें कि सुख द्वारा सुख प्राप्त किया जा सकता 
है अतः सुख प्राप्त करने के लिए कष्ठ सहन करने की आवश्यकता नहीं है। जो 
लोग सुखप्राप्ति के लिए तपरूप कष्ट उठाते हैं वे भ्रम में है। चूणिकार ने यह मत 
शाक्‍्यों अर्थात्‌ बौद्धों का माना है। वृत्तिकार ने भो इसी का समर्थन किया है और 
कहा है कि लोच आदि के कष्ट से संतप्त कुछ स्वयुथ्य भर्थात्‌ जैन श्रमणा भी इस 
प्रकार कहने लगते हैं: एके शाक्यादय: स्वयूथ्या वा लोचादिना उपतप्ताः । 
चूणिकार व वृत्तिकार की यह मान्यता कि 'सुख से सुख मिलता है' यह मत 
बौद्धों का है, सहो है किन्तु बुद्ध के प्रवचन में भी तप, संवर, भ्रहिसा तथा त्याग 
की महिमा है। हाँ, इतना अवष्य है कि उप्तमें घोरातिघोरतम तप का समर्थन 
नहीं है। विशुद्धिमग्ग व धम्मपद को देखने से यह बात स्पष्ट हो जाती है । 

भागे की गाथाओं में तो इनसे भी अधिक भयंकर हेत्वाभासों द्वारा भ्रनुकूल तक 
लगाकर वासना तुप्तिर्प सुखकर-प्रनुकूल उपसगे उपपन्न किये गये हैँ। नवीं व 
दसवीं गाथा में बताया गया है कि कुछ अनाय॑ पासत्य ( पाइव॑स्‍्थ श्रथवा पाशस्थ ] 
जो कि स्त्रियों के वशीभूत हैं तथा जिनशासन से पराडमुख हैं, यों कहते हैं कि जेसे 
फोड़े को दबाकर साफ कर देने से शान्ति मिलतो है वैसे ही प्रार्थना करने वालो 
स्‍त्री के साथ संभोग करने में कोई दोष नहीं है। जिस प्रकार भेड़ अपने घुटनों 
को पानी में कुकाकर पानी को बिना गंदा किये धीरे-घोरे स्थिरतापुवंक पीता है 
उसो प्रकार रागरद्दित चित्त वाला मनुष्य अपने चित्त को दृषित किये बिना छ्त्री 
के साथ संभोग करता है। इसमें कोई दोष नहीं है। वृत्तिकार ने इस प्रकार की 
मान्यता रखने वालों में नोलवस्त्रवाले बोद्धविशेषों, नाथवादिक मंडल में प्रविष्ट 
शैवविशेषों एवं स्वयुधिक कुशोल पाश्व॑त्थों का समावेश किया है। इन गाथाओं से 
स्पष्ट है कि जनेतर भिक्षुओं की भांति कुछ जैन श्रमण-शिथिल चैध्यवासी भो 
स्‍त्रीसंस्ग का सेवन करने लगे थे । इस प्रकार के लोगों को पुतना की उपमा देते 
हुए सूत्रकार ने कहा है कि जेंसे पिशाचिनी पृतना छोटे बाछकों में आसक्त रहतो 
है बसे हो ये मिथ्यादृष्टि स्त्रियों में भ्रासक्त रहते हैं । 
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स्त्रीपरिज्ञा नामक चतुर्थ अध्ययन के दो उद्देशक हैं । पहले उद्देशक में ३१ 
एवं दूसरे में २२ गाथाएँ हैं। स्त्रीपरिज्ञा का श्रथ॑ है स्त्रियों के स्वभाव का सब 
तरह से ज्ञान | इस अध्ययन में यह बढाया गया है कि स्त्रियाँ श्रमण को किस 
प्रकार फँसाती हैं और किस प्रकार उसे अपना ग्रुलाम तक्र बना लेती है । इसमें 
यहाँ तक कहा गया है कि स्त्रियाँ विधवसनीय नहीं हैं। वे मन में कुछ और हो 
सोचती हैं, मुंह से कुछ और ही बोलती हैँ व प्रवृत्ति कुछ और हो करती है। 
इस प्रकार स्त्रियां अति मायावी हैं। श्रमण को स्त्रियों का विद्वास कभी नहीं 
करना चाहिए। इस विषय में तनिक भी असावधानी रखने पर श्रमणत्व का 
विनाश हो सकता है। प्रस्तुत अध्ययन में स्त्रियों की जो निन्‍दा को गई है वह 
एकांगो है। वास्तव में श्रमण की भश्रष्टता का मुख्य कारण तो उसकी खुद की 
वासना हो है। स्त्री उस वासना को उत्तेजित करने में निमित्त कारण अवश्य बन 
सकती है। वसे सभी स्त्रियाँ एकसो नहों होतों । संसार में ऐसी अनेक स्त्रियाँ 
हुई हैं जो प्रातःस्मरणोय हैं। फिर जेसे स्त्रियों ५ दोष दिखाई देते हैं वैसे हो 
पुरुषों में भो दोषों को कमी नहीं है | ऐसी स्थिति में केवल ज्लो पर दोषारोपण 
करना उचित नहीं । नियुक्तिकार ने इस तथ्य को स्व्रोकार किया है और कहा 
हैकि जो दोष स्त्रियों में हैं वेही पुरुषों में भो हैं। अतः साधक श्रमण को 
पूरी तरह से सावधान रहना चाहिए। पतन का मु्य कारण तो खुद के दोष 
ही हैं। लो अथवा पुरुष तो उसमें केवल निमित्त है। जैस छ्ली के परिचय में 
झ्राने पर पुरुष में दोष उत्पन्न होते हैं वेसे हो पुरुष के परिचय में आने पर ल्ली 
में भी दोष उत्पन्न होते हैं। श्रत! वैराग्यमाग में स्थित श्रमण पथ श्रमणी दोनों 
को सावधानो रखनों चाहिए। यदि ऐसा है तो फिर इस अध्ययन का नाम 
जोपरिज्ञा' हो क्‍यों रखा ? 'पुरुषपरिज्ञा! भी तो रखना चाहिये था। इस प्रश्न 
का समाधान करते हुए चूणिकार व वृत्तिकार कहते हैं कि 'पुरिसोर्त्तारओ 
धम्मी' अर्थात्‌ धर्म पुरुषप्रधान है अत: पुरुष के दोष बताना ठीक नहीं । 
धरमंप्रवतंक पुरुष होते हैं भ्रतः पुरुष उत्तम माना जाता है। इस उत्तमता को 
लांछित न करने के लिए ही प्रस्तुत अध्ययन का नाम “पुरुषपरिज्ञा' न रखते 
हुए 'ोपरिज्ञा' रखा गया। व्यावहारिक दृष्टि से टोकाकारों का यह समाधान 
ठीक है, पारमार्थिक दृष्टि से नहों। सूत्रकार ने प्रस्तुत अध्ययन में प्रसंगवशात्‌ 
गृहस्थोपयोगी अनेक वस्तुओं तथा बालोपयोगी श्रनेक खिलौनों के नाम भी 
गिनाये हैं । 
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नरक विर्भाक्त : 

पंचम अध्ययन का नाम नरकविभक्ति है। चतुथ॑ं भ्रध्ययनोक्त स्त्रीकृत 
उपसमों में फँसने वाछ्ला नरकंगामो बनता दै। नरकविभक्ति अध्ययन के दो 
उद्देशक हैं। प्रथम उद्देशक् में २७ गाथाएँ हैं भौर द्वितोय में २९५ । इनमें 
यह बताया गया है कि नरक के विभागों में अर्थात्‌ नरक के भिन्न“भिन्न स्थानों 
में कैसे-कैसे भयंकर कष्ट भोगने पड़ते हैं एवं कैसो-कैसी प्रसाधारण यातनाएँ 
सहनो पड़ती हैं? जो लोग पापी हैं-हिंसक हैं, भ्रसत्यभाषी हैं, चोर हैं, लुटेरे 
हैं, महापरिग्रही हैं, भ्रसदाचारो हैं उन्हें इस प्रकार के नरकावासों में जन्म लेना 
पड़ता है। नरक को इन भयंकर वेदनाश्रों को सुनकर धोर पुरुष जरा भी हिंसक 
प्रवुत्ति न करें, श्रपरिग्रही बनें एवं निलोभिशृत्ति का सेवन करें--यही इस अध्ययन 
का उद्देश्य है। वैदिक, बौद्ध व जैन इन तोनों परम्पराशरों में नरक के महाभयों 
का वर्णन है। इससे प्रतीत होता है कि नरकविषयक यह कल्पना अति प्राचीन 
काल से चली भ्रा रहो है। योगसूत्र के व्यासभाष्य में छः महानरकों का वर्णन 
है। भागवत में अद्वाईपम्तन नरक गिनाये गये हैं। बौद्ध परम्परा के पिटकग्रंथरूप 
सुत्तनिपात के कोकालिय नामक सुत्त में नरकों का वर्णन है। यह वर्णन प्रस्तुत 
अध्ययन के वर्णन से बहुतकुछ् मिलता-जुलता है। भ्रभिधमंकोश के तृतीय कोश- 
स्थान के प्रारंभ में आठ नरथों के नाम दिये गये हैं, इन सब स्थलों को देखने से 
पता चलता है कि भारतीय परम्परा की तीनों शाखाश्रों का नरकवर्णन एक-दूसरे से 
काफो मिलता हुआ है। इतना हो नहीं, उनकी शब्दावलो भी बहुत-कुछ समान है । 
बीरस्तव : 

षह्ठ प्रष्ययन में वीर वर्धभान की स८ति को गई है इसलिए इस अध्ययन का 
नाम वोरस्तव रखा गया है। इसमें २६ गाथाएं हैं। भगवान्‌ महावीर का मूल 
नाम तो वर्धंभान है किन्तु उनको असाधारण वीरता के कारण उनकी ख्याति 
वीर भ्रथवा महावीर के रूप में हुई है। इसीलिए प्रस्तुत प्रष्ययन में अ्रद्धात 
नाम “महावीर द्वारा स्तुति की गई है। इस श्रष्ययन की नियुंक्ति में स्तव 
अथवा स्तुति कैसी-कैसी प्रवृत्ति द्वारा होती है उसको बाह्य व प्राभ्यन्तरिक दोनों 
रोतियां बताई गई हैं। इस अध्ययन में भी पहले के श्रध्ययनों की भांति 
चूणिसंमतवाचना एवं वृत्तिसंमतवाचना में काफो अन्तर हैे। तोसरी गाया में 
महावीर को जिन विशेषणों द्वारा परिचित करवाया गया है वे ये हैं: खेयन्न, 
कुसल, आसु५ज्न, अणंतनाणा, अर्॑ंतदंसी । छेयप्न भर्थात्‌ क्षेत्रज्ष अथवा 
खेदज्ञ । क्षेत्रज्ञ का अथ है प्रात्मा के स्वरूप का यथावस्थित ज्ञान रखने वाला 
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आत्मज्ञ । अथवा क्षेत्र भ्र्थात्‌ आकाश | उसे जानने वाला भ्रर्थात्‌ लोकालोकरूप 
भ्राकाश के स्वरूप का ज्ञाता क्षेत्रज्ञ कहलाता है। खेदज्ञ का भ्रथ॑ है संभारियों के 
खेद अर्थात्‌ दुःख को जानने वाला । भगवदुगीता में 'क्षेत्रक्षेत्रज्ञविभागयोग” नामक 
एक पूरा अध्याय है। उसमें ३४ श्छोकों द्वारा क्षेत्र एवं क्षेत्रज्ञ के स्वरूप के विषय 
में विस्तुत चर्चा की गई है। भगवान्‌ महावीर के लिए प्रयुक्त क्षेत्र विशेषण 
की व्याख्या यदि गीता के इस अध्याय के भ्नुसार की जाय तो विशेष उचित 
दै। इस व्याब्या से हो भगवान्‌ की खास विशेषता का पता लग सकता है। 
कुशल, आशुधरज्ञ, प्रनन्तज्ञानो एवं अनन्तदर्शी का अर्थ सुप्रतोत है। पाँचवों गाथा 
में भगवान्‌ के घृतिग्रुण का वर्णन है। भगवान्‌ धुतिमान्‌ हैं, स्थितात्मा हैं, 
निरामगंघ हैं, प्रंथातीत हैं, निभय हैं। धुतिमान्‌ का अर्थ है भेयंशाली । कैसा 
भी सुख अथवा दुःख का प्रसंग उपस्थित होने पर भगवान्‌ सदा एकरूप रहते 
हैं। यही उनका थैयें है। स्थितात्मा का अर्थ है स्थिर आत्मावाला | 
मानापमान की फैसी भी स्थिति में भगवान्‌ स्थिरचित्त--निश्वल रहते हैं । 
निरामगंध का पश्रथ है निर्दोषभोजी । भगवान्‌ का भोजन भादि सव प्रकार से 
निर्दोष होता है। ग्रन्थातोत का अथे है परिग्रहरहित । भगवान्‌ अपने पास 
किसी प्रकार का परिग्रह नहीं रखते, किसी प्रकार की साधनसामग्रो पर उनका 
अधिकार प्रथवा ममत्व नहों होता और न वे किसी यस्तु की क्राकांक्षा ही रखते 
हैं। निर्भय का अर्थ है निडर। भगवान्‌ सर्वत्र एवं सवंदा सर्वथा निरभय रहते 
हैं। आगे को गाथाओं में भश्रन्य अनेक विशेषणों व उपमाओं द्वारा भगवान्‌ की 
स्तुति की गई है। भगवान्‌ भुतिप्रज्ञ धर्थात्‌ मंगलमय प्रज्ञावाले हैं, अनिकेतचारी 
भर्थात्‌ अनगार हैं, ओघंतर अर्थात्‌ संसाररूप प्रवाह को तैरने वाले हैं, ्रनन्तचक्षु 
अर्थात्‌ अनन्तदर्शी हैं, निरंतर घमंरूप प्रकाष फैलानेवाले एवं अधमंरूप अंधकार 
दूर करने वाले हैं, शक्र के समान द्युतिवाले, महोदधि के समान गंभीरज्ञानी, मेरु 
के समान भ्रडिग हैं। जेसे वृक्षों में धाल्मलोवृक्ष, पुष्पों में प्ररविन्द कमल, 
वनों में नंदनवन, शब्दों में मेघशब्द, गंधों में चंदनगंघ, दानों में अभयदान, वचनों 
में निर्दोष सत्यवचन, तपों में ब्रह्मचयं श्रेष्ठ है वैसे ही निर्वाणवादी लीथ॑करों में 
भगवान्‌ महावीर श्रेष्ठ हैं। योड्धाओं में जैसे विष्वकसेन भर्थात्‌ कृष्ण एवं क्षत्रियों में 
जेसे दंतवकत्र श्रेष्ठ है वेसे हो ऋषियों में वर्धंभान महावीर श्रेष्ठ है। यहां चुणिकार 
व वृत्तिकार ने दंतवकक्‍क--दंतवकत्र का जो सामान्य प्र (चक्रवर्ती' किया है वह 
उपयुक्त प्रतीत नहीं होता । यह शब्द एक विशिष्ट क्षत्रिय के नाम का सूचक है। 
जिसके मुख में जन्म से ही दांत हों उसका नाम है दंतवकत्र | इस नाम के विषय में 
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महाभारत में भी ऐसी ही प्रसिद्धि है | वृत्तिकार ने तो विष्वकसेन का भी सामान्य 
भर (चक्रवर्ती) किया है जब कि भ्रमरकोश श्रादि में इसका कृष्ण अर्थ प्रसिद्ध है। 
वर्धभान महावीर ने जिस परम्परा का प्रनुसरण किया उसमें क्या सुधार किया ? 
इसका उत्तर देते हुए सूत्रकार ने लिखा है कि उन्होंने ल्लीसहवांस एवं रात्रिभोजन 
का निषेध किया। भगवान्‌ महावोर के पृर्व चली आने वाली भगवान्‌ पाइवैनाथ की 
परम्परा चतुर्यामप्रधान थी । उप्तमें मैथुनविरमण, ब्रत का स्पष्ट शब्दों में समावेश 
करने का कार्य भगवान्‌ महावीर ने किया । इसी प्रकार उन्होंने उसमें राष्रि- 
भोजनविरमण ब्रत का भी प्लग से समावेश किया । 
कशील : 
- सातवां भ्रष्ययन कुशीलविषयक है। इस अ्रध्ययन में ३० गाथाएँ हैं। 
कुशोल का अर्थ है अनुपयुक्त अथवा प्रनुचित आचार वाला। जैन परम्परा 
को दृष्टि से जिनका आचार शुद्ध नहीं है अर्थात्‌ जो श्रसंयमो हैं उनमें से कुछ 
का थोड़ा-बहुत परिचय प्रस्तुत श्रध्ययन में मिनता है। इन कु शौलों में चूणिकार 
ने गौतम सम्प्रदाय, गोव्नतिक सम्प्रदाय, रंडदेवता सम्प्रदाय ( चंडोदेवता सम्प्रदाय), 
वारिभद्रक सम्प्रदाय, श्रग्निहोमवादियों तथा जलशीौचवादियों का समावेश किया 
है। प्रत्तिकार ने भी इनकी मान्यताओं का उल्लेख किया है। श्रौपपातिक 
सूत्र में इस प्रकार के प्रनेक कुशीलो का नामोल्लेख है। प्रस्तुत भ्रध्ययन में 
सूत्रकार ने तीन प्रकार के कुशीलो की चर्चा की है: (१ ) आहारसंपज्जण 
भ्र्थात्‌ आहार में मघुरता उरपन्न करने वाले लवण आदि के त्याग से मोक्ष 
मानने वाले, ( २ ) सीआंदगसेवण भ्रर्थात्‌ शीतल जल के सेवन से मोक्ष 
मानने वाले, ( ३ ) हुएण अर्थात्‌ होम से मोक्ष मानने वाले। इनकी मान्य- 
ताओं का उल्लेख करते हुए ग्रन्थकार ने विविध हृष्टान्तों द्वारा इन मतों का 
खण्डन किया है एवं यह प्रतिपाद्धित किया है कि मोक्ष के प्रतिबंधक कारणों -- 
राग, हेंष, काम, क्रोध, लोभ आदि का अंत करने पर ही मोक्ष प्राप्त हो सकता है। 


वीये अर्थात्‌ पराक्रम : 

आठवां भप्रध्ययन वीयंविषयक है। इसमें वीय॑ श्रर्थात्‌ पराक्रम के स्वरूप 
का विवेचन है। चूणि की वाचना के श्रनुसार इसमें २७ गाथाएँ हैं जबकि 
वुत्तिसंमत वाचना के अनुसार गाथासंब्या २६ ही है। चूणि में १९ वीं गाथा 
प्रधक है। इस भभ्रष्ययन में चूणि को वाचनाव वृत्ति की वाचना में बहुत 
अन्तर है। नियुक्तिकार ने वीय॑ की व्यास्या करते हुए कहा है कि वोय॑ शब्द 
सामथ्य-पराक्रम बल--शक्ति का यूचक है। वीय॑ अनेक प्रकार का है। जड़ 
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वस्तु में भी वोय॑ होता है एवं चेतन वस्तु में भो। चंदन, कंबल, शल्न, औषध 
आदि को विविध शक्तियों का भ्नुभव हम करते हो हैं। यह जड़ वस्तु का बोय॑ 
है। शरोरबल, इंद्रिययछ, मनोबल, उत्साह, पेय, क्षमा आदि चेतन वस्तु को 
शक्तियां हैं। सूत्रकार कहते हैं कि वीय॑ दो प्रकार का है: भ्रकर्मंवोयं भर्थात्‌ 
पंडितवीयं और कमंवीय॑ श्रर्थात्‌ बालवीयँ। संयमपरायण का वोय॑ पंडितवीय॑ 
कहलाता है तथा असंयमपरायण का वीय॑ बालवीयं। “कमंबीय का “कर्म! 
शब्द प्रमाद एवं भ्रसंयम को सूचक है तथा “भ्रकर्मवीय का 'प्रकर्म' शब्द प्रप्रमाद 
एवं संयम का निर्देशक है। कर्मेवीयं-- बालवीये का विशेष परिचय देते हुए 
सूत्रकार कहते हैं कि कुछ लोग प्राणियों के विनाश के लिए अल्लविद्या सोखते हैं 
एवं कुछ लोग प्राणियों की हिसा के लिए मंत्रादि सीखते हैं। इसी प्रकार 
प्रकमंवीय--पंडितवीय का विवेचन करते हुए कहा गया है कि इस वीयें में संयम 
की प्रधानता है। ण्यों-ज्यों पंडितवीयँ बढ़ता जाता है ध्यो-त्यों संयम बढ़ता 
जाता है एवं पृर्ण॑स॑यम प्राप्त होने पर निर्वाणरूप अक्षय सुख मिलता है। यही 
पंडितवीय॑ अथवा भ्रकमंचीयं का सार है। बालवीये अथवा कर्मवीय का परिणाम 
इससे विपरीत होता है। उमसे दुःख बढ़ता है -संसार बढ़ता है। 
धम : 

धर्म नामक नवम श्रध्ययन का व्याख्यान करने हुए नियुंक्तिकार आदि ने 
'धर्ं! शब्द का अनेक रूपों में प्रयोग किया है, यथा कुलधममं, नगरधमं, ग्रामधमं, 
राष्ट्रवम, गराधमं, संघधर्म, पाखंडधर्म, श्रुतघम, चारित्रधमं, गृहस्थधर्म, पदाथंधम, 
दानधरमम ध्रादि । अथवा सामान्यतथा धर्म दो प्रकार का है: लौकिक धर्म और 
लोकोत्तर धमं । जैन परम्परा अथवा जैन प्रणाली के अतिरिक्त सब धमं, मार्गं 
प्रथवा सम्प्रदाय लौकिक धर्म में समाविष्ट हैं। जैन प्रणालो की दृष्टि से प्रवरतित 
समस्त आचार-विचार लोकोत्तर धर्म में समाविष्ट होते है। प्रस्तुत अध्ययन में 
लोकोत्तर घर्मं का निरूपण है। इसमें चूणि की वाचना के भ्रतुसार ३७ गाथाएँ 
हैं जबकि वरत्तिको वाचना के श्रनुसार गाथाओं की संख्या ४६ है । गाथाश्रों की 
वाचना में भी चूणि व वृत्ति की दृष्टि से काफी भेद है । 

प्रथम गाथा के पूर्वा्ध में प्रश्न है कि मतिमान्‌ ब्राह्मणों ने कौन-सा व कैसा 
घमं बताया है? उत्तराध॑ में उत्तर है कि जिनप्रभुओों ने- भहंतों ने जिस 
आजंवरूप - श्रकपटहूप धर्म का प्रतिपादन किया है उसे मेरे द्वारा सुनो। श्रागे 
बताया है कि जो लोग आरंभ आदि दृषित प्रवृत्तियों म॑ फँसे रहते है वे इस लोक 
तथा पर लोक में दुःख से मुक्ति नहीं पा सकते। अतः निर्मेमतारूप एवं निरहंकाररूप 
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ऋजुधम का आचरण करना चाहिए जो परमार्थानुगामी है। अ्मणधर्म के दृषण- 
रूप कुछ आदान प्रस्तुत अध्ययन में इस प्रकार गिनाये गये हैं :-- 

१. प्रसत्य वचन 

२. बहिद्धा अर्थात्‌ परिग्रह एवं अन्नह्मचर्य 

३. थदत्तादान अर्थात्‌ चौय॑ 

४. वक्ता प्रर्थात्‌ माया--कपट --परिकुंचन- -पलिउंचण 

५४. लोभ--भजन--भयण 

६. क्रोध--स्थंडिल--थंडिल 

७.  मान--उच्छुयण---उस्सयण 


ये सब धुतदान श्रर्थात्‌ घृतता के प्रायतन हैं। इनके अतिरिक्त धावन, 
रंजन, वमन, विरेचन, स्नान, दंतप्रक्षालन, हस्तकम श्रादि दृषित प्रद्नत्तियों का 
उल्लेख करते हुए सूत्रकार ने आहारसम्बन्धी व भ्रन्य प्रकार के कुछ दृषण भी 
गिनाये हैं। भिक्षुओ्रों को इनका ध्राचरण नहीं करना चाहिए, ऐसा निग्नेन्थ महा- 
मुनि महावीर ने कहा है। भाषा कैसी बोलनो चाहिए, इस पर भो सूत्रकार ने 
प्रकाश डाला है | 
समाधि : 

दसवें श्रष्यपन का नाम समाधि है। इस अध्ययन में २४ गाथाएँ हैं। समाधि 
का अर्थ है तुष्टि - संतोष--प्रमोद- आनन्द । नियुंक्तिकार ने द्रव्यसमाधि, 
क्षेत्रमाधि, कालसमाधि एवं भावसमाधि का ह्वरूप बताया है। जिन गुणों द्वारा 
जीवन में समाधिलाभ हो वे भावसमाधि कहलाते हैं। भावसमाधि ज्ञानसमाधि, 
दर्शंनसमाधि, चारित्रसमाधि एवं तपसमाधिरूप है। प्रस्तुत अध्ययन में इस भाव- 
समाधि अर्थात्‌ भ्रात्म प्रसन्नता को प्रवृत्ति के सम्बन्ध में प्रकाश डाला गया है। सम्पुर्णं 
अध्ययन में किसी प्रकार का संचय न करना, समस्त प्राणियों के साथ आत्मवत्‌ 
व्यवहार करना, सब प्रकार की प्रवृत्ति में हाथ-पैर प्लादि को संयम में रखना, 
किसो भ्रदत्त वस्तु को ग्रहण न करना पश्रादि सदाचार के नियमों के पालन के विषय 
में बार-बार कहा गया है । सुत्रकार ने पुनः-पुन! इस बात का समर्थन किया है कि 
क्षियों में आसक्त रहने वाले एवं परिग्रह में ममत्व रखने वाले श्रमण समाधि प्राप्त 
नहीं कर सकते। अत; समाधिप्राप्ति के लिए यह अनिवायं है कि ल्लियों में आसक्ति 
तन रखी जाय, मैथुनक्रिया से दूर रहा जाय एवं परिग्रह में ममत्व न रखा जाय। 
एकान्त क्रियावाद व एकान्त अक्रियावाद को अज्ञानमूलक बताते हुए सूत्रकार ने 
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कहा है कि एकान्त क्रियावाद का अनुसरण करनेवाले तथा एकान्त अक्ियावाद 
का प्रनुसरण करनेवाले दोनों हो वास्तविक धर्म भ्रथवा समाधि से बहुत दूर हैं। 
मागे : 

मार्ग नामक ग्यारहवें अध्ययन का विषय समाधि नामक दसवें अध्ययन के 
विषय से मिलता-जुलता है। इसकी गाथा संख्या २८ है। चूणिसंमत वाचना 
व वृत्तिसंमत वाचना में पाठभेद है। इस अध्ययन के विवेचन के प्रारंभ में 
नियुंक्तिकार ने 'मार्गं शब्द का विविध प्रकार से अथं किया है एवं मार्ग के अनेक 
प्रकार बताये हैं, यथा फलकमार्ग ( पद्ठमार्ग ). लतामारगं, आंदोलकमार्णं 
( शाखामार्ग ), वेतश्रमार्गं, रज्जुमागं, दवनमार्ग ( वाहन मार्ग ), बिलमाग्ग॑, 
पाशमार्ग, कीलकमार्ग, अजमाग, पक्षिमार्ग, छत्रमा्गं, जलमार्ग, आकाष्मार्ग | 
ये सब बाह्ममार्य हैं। प्रस्तुत अध्ययन में इन मार्गों के विषय में कुछ नहीं कहा 
गया है किन्तु जिससे प्रात्मा को समाधि प्राप्त हो शान्ति मिले उसी माग का 
विवेचन किया गया है। ऐसा मार्ग ज्ञानमार्गं, दशेनमार्ग , चारित्रमा्ग एवं 
तपोमागं कहलाता है। सक्षेप में उसका नाम सयममागे अथवा सदाचारमार्गं 
है। इस पूरे अध्ययन में आहारशुद्धि, सदाचार, सथम, प्राणातिपातविरमण 
आदि पर प्रकाश डाला गया है एवं कहा गया है कि प्राणो की परवाह किये बिना 
इन सबका पालन करना चाहिए। दानादि अ्रपृत्तियो का श्रमण को न तो 
समर्थन करना चाहिए श्रोर न निषेध क्योकि यदि वह कहता है।क इस प्रवृत्ति में 
धर्म है अथवा पुण्य है तो उसमे होने वाली हिंसा का समर्थन होता है जिससे 
प्राणियों को रक्षा नही हो सकती और यदि वह कहता है कि इस प्रवृत्ति में धर्म 
नहों है अथवा पुण्य नहो है तो जिसे सुख पहुँचाने के छिए वह अवृत्ति की जाती 
है उसे सुखप्राप्ति में प्र्तराय पहुँचती है जिससे प्राणियों का कष्ट बढ़ता है। 
ऐसो स्थिति में श्रमण के लिए इस प्रकार की प्रधृत्तिया के प्रति उपेक्षाभाव अथवा 
मौन रखना हो श्रेष्ठ हे । 


सम्रवसरण : 


बारहवें अध्ययन का नाम समवस्रण है। इस अध्ययन में २२ गाथाएं 
हैं। चूणिसंमत वाचना एवं वृत्तिसंमत बाचना में पाठमेद है। देवादिकृत 
समवसरण अथवा समोसरण यहां विवक्षित नहों है। उसका दाब्दाथ॑ 
नियुंक्तकार ने सम्मेलन अथवा मिलन अर्थात्‌ एकत्र होना किया है। 


3 


चूणिकार तथा वृत्तिकार ने भी इस अथ का समथन किया है। यही भर्थ 
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यहां अभीष्ट है। समवसरण नामक प्रस्तुत अध्ययन में विविध प्रकार के 
मतप्रवतंकों प्रथवा मतों का सम्मेलन है। ये मतप्रवतंक हैं छ़ियावादी, 
भ्रक्तियावादी, भ्रज्ञाववादी और विनयवादी। क्रिया को माननेवाले क्रियावादी 
कहलाते हैं। ये भात्मा, कर्मफल आदि को मानते हैं। प्रक्रिया को मानने 
वाले अक्वियावादी कहलाते हैं। ये श्रात्मा, कमंफल आदि का अस्तित्व नहीं 
मानते। अज्ञान को माननेवाले श्रज्ञानादी कहलाते हैं। ये ज्ञान की 
उपयोगिता स्वीकार नहों करते। विनय को माननेवाले विनयवादी कहलाते 
हैं। ये किसी भी मत की निन्‍दा नहीं करते अपितु समस्त प्राणियों का 
विनयपुतेंक आदर करते हैं। विनयवादी लोग गघे से लेकर गाय तक तथा 
चांडाल से लेकर ब्राह्मगा तक सब स्थलचर, जलचर और खेचर प्राणियों को 
नमस्कार करते रहते हैं: यहो उनका विनयवाद है। प्रस्तुत अध्ययन में 
केवल इन चार मतों अर्थात्‌ वादों का हो उल्लेख है। स्थानांग सूत्र में 
अक्रियावादियों के आठ प्रकार बताये गये हैं: एकवादो, अनेकवादो, मितवादी, 
निर्मितवादी, सातवादो, समुच्छेदवादी, नियतवादों तथा परलोकाभाववादी ।” 
समवायांग में सूत्रकृतांग का परिचय देते हुए क्रियावादी आदि मतों के ३६३ भेदों 
का केवल एक संख्या के रूप में निर्देश कर दिया गया है। ये भेद कौन-से हैं, 
इसके विषथ में वहा वुछ नहीं कहा है। सूत्रकृतांग की नियुक्ति में क्रियावादी के 
१८०, अ्रक्रियावादी के ८४, अज्ञानवादी के ६७ और विनयावादी के ३२--इस 
प्रकार कुल २६३ भेदों को संख्या बताई गई है। ये भेद किस प्रकार हुए हैं एवं 
उनके नांम क्‍या है, इसके विषय में नियुंक्तिकार ने कोई प्रकाश नहीं डाला है। 
चूरणिकार एवं वृत्तिकार ने इन भेदों की नामपुरक गणना की है। 


प्रस्तुत अध्ययन के प्रारंभ में क्रियावाद भ्रादि से सम्बन्धित चार वादियों का 
नामोल्लेख है। यहाँ पर बताया गया है कि समवसरण चार हो हैं, श्रधिक नहीं । 
द्वितीय गाथा में अज्ञानवाद का निरसन है। सूत्रकार कहते हैं कि अज्ञानवादी 
वेसे तो कुशल हैं किन्तृ धर्मोपाय के लिए श्रकुशल हैं। उनमें विचार करने की 
प्रवृत्ति का अभाव है। अज्ञानवाद क्या है भर्थात्‌ भ्रज्ञानवादियों को मान्यता का 
स्वरूप क्या है, इसका स्पष्ट एवं पूर्ण निरूपण न तो सूत्रकार ने किया है, न किसो 
टीकाकार ने । जैसे सृत्रकार ने निरसन को प्रधानता दी है वेसे ही टोकाकारों ने 


3 विशेष परिचय के लिए देखिये--स्थानांग-समवायांग (पं, दलसुख मालवणिया 
कृत गुजराती रूपान्तर), ५ « ४४८ 
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भो वहों शैली अपनाई है। परिणामतः बौढ़ों तक को भ्रज्ञानवावियों को कोटि 
में गिना जाने लगा । तीसरी गाथा में विनयवादियों का निरसन है । चौथी गाथा 
का पुर्ध विभयवाद से सम्बन्धित है एवं उत्तराध॑ भ्रक्रियावादविषधयक है। 
पाँचवीं गाया में अक्रियावादियों पर आक्षेप किया गया है कि ये लोग हमारे द्वारा 
प्रस्तुत तक का कोई स्पष्ट उत्तर नहीं दे सकते, मिश्रभाषा द्वारा छुटकारा पाने 
को कोशिश करते हैं, उन्मत्त की भोति बोलते हैँ भ्रथवा गूंगे की तरह साफ जवाब 
नहीं दे सकते । छठी गाथा में इस प्रकार के भ्रक्रियावादियों को संसार में भ्रमण 
करने वाला बताया गया है। सातवों गाथा में अक्रियावाद की मान्यता इस प्रकार 
बताई है : सुर्य उदित नहीं होता, सु अस्त भी नहीं होता; चन्द्रमा बढ़ता नहीं, 
चन्द्रमा कम भी नहीं होता; नदियाँ पव॑तों से निकलतो नहीं; वायु बहता नहीं | 
इस तरह यह सम्पूर्ण लोक नियत है वंध्य है, निष्क्रिय है। ग्यारहवीं गाथा में 
कहा गया है कि यहां जो चार समवसरणा अर्थात्‌ वाद बताये गये हैं उनका तथागत 
पुरुषों भ्र्थात्‌ तीथंकरो ने लोक का यथार्थ स्वरूप समझ कर हो प्रतिपादन किया 
है एवं प्रत्य वादों का निरसन करते हुए ज़ियावाद को प्रतिष्ठा की है | उन्होंने 
बताया है कि जो कुछ दुःख कम है वह अन्यक्ृत नहीं अपितु स्वक्ृत है एवं 
(बज्ञा' भर्थात्‌ ज्ञान तथा चरण अर्थात्‌ चारित्ररूप क्रिया इन दोनों द्वारा मोक्ष 
प्राप्त किया जा सकता है। इस गाथा में केवल ज्ञाग द्वारा अथवा केवल क्रिया 
द्वारा मुक्ति मानने वालो का निरसन है। भागे को गाथाओं में संसार एवं तदुगत 
भ्रासक्ति का स्वरूप, कमंनाश का उपाय, रागद्वेषरहितता, ज्ञानी पुरुषों का नेतुत्व, 
बुद्धत्व, अंतकरत्व, सवेत्र समभाव, मध्यस्थयृत्ति, धमंप्ररूपणा, क्रिया[वादप्ररूपकत्व 
आदि पर प्रकाश डाला गया है। 
याथातथ्य : 

तैरहवें अध्ययन का नाम श्राहत्तहिय--याथातथ्य है। इसमें २३ गाथाएँ हैं। 
यायातथ्य का अर्थ है यथार्थ--वास्तविक-यर्मार्थ-जैमा है वेसा । इस अध्ययन की 
प्रथम गाथा में हो आहत्तहिय--प्राधत्तधिज॒ याघातथ्य शब्द का प्रयोग हुआ है । 
प्रध्ययन के नाम से तो ऐसा मालूम होता है कि इसमें किसी व्यापक वस्तु का 
विवेचन किया गया है किन्तु बात ऐसी नहीं है। इसमें शिष्य के ग्रुण-दोषों को 
वास्तविक स्थिति पर प्रकाश डाला गया है। शिष्य कैसे विनयी होते हैं व कैसे 
प्रविनयो होते हैं, कैसे अभिमानी होते हैं, व कैसे सरल होते हैं, कैसे क्रोधी होते 
हें व कैसे शान्त होते हैं, कैसे कपटो होते हैं व केंसे सरल होते हैं, कैसे लोभी 
होते हैं व कैसे निःरपुह रहते हैं -यह सब प्रस्तुत अध्ययन में वणित है । 


१५४ जैन साहित्य का बृहद इतिहास 
प्रन्थ अथांत्‌ परिप्रह : 


चौदहवें अध्ययन का नाम ग्रंथ है। नियुक्ति भ्रादि के अनुसार ग्रत्थ का सामान्य 
अर्थ परिग्रह होता है। ग्रंथ दो प्रकार का है; बाह्मप्रत्थ और भ्राम्यन्तरम्र्य । बाह्य- 
ग्रन्थ के मुश्य दस प्रकार है; १. क्षेत्र, २, वास्तु, ३. घन-धान्य, ४, ज्ञातिजन व 
मित्र, ५, वाहन, ६ शयन, ७, आसन, ८. दासो, €. दास, १०. विविध सामग्री । 
इन दस प्रकार के बाह्य ग्रन्थों में मूर्ला रखना हो वास्तविक ग्रंथ है। प्राम्यन्तर 
ग्रंथ के मुख्य चोदह प्रकार हैं; १. क्रोध, २. मान, ३. माया, ४. लोभ, 
५. स्नेह, ६, ढेष, ७, मिथ्यात्व, ८, कामाचार, €. संयम में भ्रदचि, १०. भसंयम 
में रच, १६. विकारी हास्य, १२. शोक, १३७, भय, १४ शणा। 
जो दोनों प्रकार के ग्रंथ से रहित हैं श्रर्थात्‌ जिन्हें दोनों प्रकार 
के ग्रनय मे रुचि नहीं है तथा जो संयममागग को प्रर्पणा करने वाले 
आचारांग आदि प्रत्थो का अध्ययन करने वाले है वे शेक्ष भ्रथवा शिष्य कहलाते हैं | 
शिष्य दो प्रकार क॑ होते हैं: दीक्षाशिष्प और शिक्षाशिष्प । दोक्षा देकर बनाया 
हुआ शिष्य दोक्षाशिष्य कहलाता है । इसो प्रकार शिक्षा देकर भ्रर्थातु सूत्रादि 
सिखाकर बनाया हुत्ना शिष्य शिक्षाशिष्य कहलाता है। आबचाय॑ भ्र्थात्‌ ग्रुरु के 
भी शिष्य को ही तरह दो भेद हैं : दोक्षा देने वाला गुइ--दोक्षाग़ुद और शिक्षा 
देने वाला ग़ुर--शिक्षागुरु । प्रस्तुत भ्रष्ययन में यह बताया गया है कि इस 
प्रकार के धरुरु श्रौर शिष्य कैसे होने चाहिए", उन्हें कैसी प्रवृत्ति करनों चाहिए, 
उनके कतंव्य क्या होने चाहिएं? इसमें २७ गाथाए हैं। अध्ययन की 
प्रारंभिक गाया में हो 'ग्रन्य शब्द का प्रयोग है। बीसवों ग्राथा में 
'ण या55सियावाय वियागरेज्जा' ऐस। उल्लेख है। इसका अर्थ यह है कि 
भिक्षु को किसी को आशीर्वाद नहों देना चाहिए। यहाँ 'आहिष्‌ शब्ब का 
प्राकृत रूप 'आसिया' अथवा 'प्रासिआ' हुआ है, जेंसे 'सरित्‌” शब्द का प्राकृतरूप 
'परिया' श्रथवा सरिआ' होता है। प्राचाय हेमचन्द्र ने इसके लिए स्पष्ठ नियम 
बनाया हुआ है जी जियाम्‌ आत्‌ अविद्युतः ( ८.१.११ ) मूत्र से प्रकट 
होता है। ऐसा होते हुए भी कुछ विद्वान इसका भश्रर्थ यों करते हैं कि भिक्षु को 
प्रस्याद्मदयुक्त वचन का प्रयोग नहों करना चाहिए। यह ठीक नहीं | प्रस्तुत 
गाया में स्थाह्माद अथवा भ्रस्थाह्गाद का कोई उल्लेख नहीं है भौर न वहां इस प्रकार 
का कोई प्रसंग हो है। वृत्तिकार ने भी इसका अथे आशीर्वाद के निषेध के 
रूप में ही किया है । 
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आदान अथवा आदानीय : 

पंद्रह अध्ययन के तीन नाम हैं: आदान अथवा प्रादानीय, संकलिका 
भ्रथवा शंखला और जमतीत भ्रयथवा यमकीय | नियुंक्तिकार का कथन है कि 
इस अध्ययन की गाथाश्रों में जो पद पहलो गाथा के अंत में भ्राता है वही दूसरी 
गाथा के आदि में भ्राता है भ्रर्थात्‌ जिस पद का प्रादान प्रथम पद्च के अन्त में है 
उसी का आदान द्वितीय पद्य के प्रारंभ में है अतएुव इ्सका नाम श्रादान भ्रथवा 
आदानीय है। वृत्तिकार कहते हैं कि कुछ लोग इस अध्यथन को संकलिका 
नाम से पुकारते हैं। इसके प्रथम पद्म का अन्तिम वचन एवं द्वितीय पद्य का 
आदि वचन श्यृंखला की भांति जुड़े हुए हैं भर्थात्‌ उन दोनों को कड़ियां' एक 
समान हैं अतएव इसका नाम संक्लिका अथवा श्यृंखला है। प्रष्ययन का 
आदि शब्द जमतीत--ज श्रतीतं है अतः इसका नाम जमतोत है। पश्रथवा इस 
भ्रष्ययन में यमक अलंकार का प्रयोग हुआ है अतः इसका नाम यमकीय है 
जिसका आपषंप्राकृततप जमईय है। नियुंक्तिकार ने इसका नाम श्रादान श्रथवा 
आदानीय ही बताया है। दूसरे दा नाम वृत्तिकार ने बताये हैं । 

इस अध्ययन में विवेक की दुलभता, संयम के सुपरिणाम, भगवान्‌ महात्रीर 
अथवा वीतराग पुरष का स्वभाव, संयमी मनुष्य का जीवनपद्धति श्रादि का 
निरूपण है। इसमें विशेष नाम श्रर्थात्‌ व्यक्तिवताचक नाम के रूप में तीन बार 
'महावोर' शब्द का तथा एक बार 'काह्यप' शब्द का उल्लेख है। यह 'काद्यप' 
शब्द भी भगवान्‌ महावीर का हो सूचक है। इसमें २५ गाथाए' हैं। भन्य 
अध्ययनों को भांति इसमें भी चूणिसंमत एवं वृत्तिसंमत वाचना में भेद है । 
गाथा : 

सोलहवें प्रष्यपन का नाम गाहा -गाथा है। यह प्रथम श्रतस्कन्ध का 
अन्तिम अध्ययन है। गाथा का अथ बताते हुए नियक्तिकार कहते हैं कि जिसका 
मधघुरता से गान किया जा सके वह गाथा है। भथवा जिसमें बहुत भ्रथ॑ंसम्ुदाय 
एकन्न कर समाविष्ट किया गया हो वह गाथा है। भ्रथवा सामुद्र छंद द्वारा 
जिसकी योजना की गई हो वह गाथा है। अथवा पृत्वोक्त पंद्रह भ्रध्ययनों को 
पिण्डहप कर प्रस्तुत भ्रष्ययन में समाविष्ठट किया गया है इसलिए भी इसका 
नाम गाथा है। 

निमुंक्तिकार ने ऊपर सामुद्र छंद का जो नाम दिया है उसका लक्षण छंदो- 
नुशासन के छठे अध्याय में इस प्रकार बताया गया है: आजे सप्त समे नव 
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सामुद्रकम्‌ । यह॑ लक्षण प्रस्तुत भ्रष्ययन पर लागू नहीं होता भ्रतः इस विषय में 
विशेष शोध की प्रावदयकता है। पृत्तिकार ने इस छंद के विषय में इतना ही 
लिखा है कि तच्चेदं छन्दः--अनिबद्धं च यत्‌ लोके गाथा इति तत्पण्डिते: 
प्रोक्तम' भ्र्थात्‌ जो अनिबद्ध है--छंदोबद्ध नहीं है उसे संसार में पंडितों ने 
'गाथा' नाम दिया है । इससे माठूम होता है कि यह अध्ययन किसी प्रकार के पद्च 
में नहों है फिर भो गाया जा सकता है प्रतएव इसका नाम गाथा रखा गया है। 
ब्राह्मण, भ्रमण, भिक्षु व निम्रेन्थ : 

इस प्रष्ययन में बताया गया है कि जो समस्त पापकर्म से विरत है, राग- 
हेष-कलह-अभ्याख्यान-पेशुन्य-परनिन्दा-अरति-रति-मायामृषावाद-मिथ्यादशंनशल्य से 
रहित है, समितियुक्त है, ज्ञानादिगुण सहित है, सवंदा प्रयत्नशील है, क्रोध नहीं 
करता, अहंकार नहीं रखता वह ब्राह्मण है। इसी प्रकार जो श्रनासक्त है, निदान 
रहित है, कषायमुक्त है, हिसा-प्रस॒त्य-बहिद्धा ( भ्रन्र॒ह्मचयं-परिभ्रह ) रहित है वह 
श्रमणा है। जो अभिमानरहित है, विनयसम्पन्न है, परिषह एवं उपसर्गों पर विजय 
प्राप्त करने वाला है, आध्यात्मिक वृत्तियुक्त है, परदत्त भोजी है वह भिक्षु है। जो ग्रंथ- 
रहित है -परिग्रहादिरहित एकाकी है, एकविदु है- केवल आत्मा का हो जानकार 
है, पूजा-सत्कार का अर्थी नहीं है वह निग्रेन्‍्थ है। इस प्रकार प्रस्तुत अध्ययन में 
ब्राह्मण, श्रमण, भिक्षु एवं निग्नेग्थ का स्वरूप बताया गया है। यही समस्त 
अध्ययनों का सार है। 
सात मद्दाअध्ययन : 

द्वितीय श्रुतस्कन्ध के सात अध्ययन हैं। नियुंक्तिकार ने इन सात अध्ययनों 
को महाअ्रध्ययन कहा है। वृत्तिकार ने इन्हें महाग्रध्ययन कहने का कारण बताते 
हुए लिखा है कि प्रथम श्रुतस्कन्ध में जो बातें संक्षेप में कही गई हैं वे ही इन 
झ्रध्ययनों में विस्तार से बताई गई हैं अतएवं इन्हें महाअध्ययन कहा गया है। इन 
सात अध्ययनों के नाम ये हैं: १. प्ण्डरोक, २. क्रियास्थान, २. भाहारपरिज्ञा, 
४. प्रत्याख्यानक्रिया, ५. आचारश्रुत भ्रथवा अनगारश्रुत, ६, भाद्रंकीय, ५, 
नालंदीय। इनमें से प्राचारश्रुत व आद्रंकीय ये दो अध्ययन पद्मयरूप हैं, शेष पाँच 
गद्यरूप । केवल भआहारपरिज्ञा में चारेक पद्य भ्राते हैं, बाकी का सारा भ्रष्ययन 
गद्यरूप है| 
पुण्डरीक : 

जिस प्रकार प्रथम श्रुतस्कन्ध के प्रथम अध्ययन में भुतवादी, तज्जीवतच्छरीर- 
बादी, प्रात्मषष्ठवादी, ईश्वरवादी, नियतिवादी भ्रादि वादियों के मतों का उल्लेख 
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है उसी प्रकार द्वितीय श्र तस्कन्घ के पृण्डरीक नामक प्रथम अध्ययन में इन वादियों 
में से कुछ वादियों के मतों को चर्चा है। पुण्डरोक का भ्रर्थ है सौ पंखुड़ियों 
वाला उत्तम दवेत कमरू । प्रस्तुत अध्ययन में पुण्डरीक के रूपक की कल्पना की 
गई है एवं उस्त रूपक का भावाथ॑ समझाया गया है। रूपक इस प्रकार है: 
एक विशाल पुष्करिणी है। उसमें चारों श्रोर सुन्दर-सुल्दर कमल खिले हुए 
हैं। उसके ठोक मध्य में एक पुण्डरीक खिला हुआ है। वहाँ पत्र दिशा से 
एक पुरुष प्राया और उसने इस पुण्डरीक को देखा। देखकर वह कहने 
लगा--मैं क्षेत्रज्ष अथवा खेदज्ञ ) हूं, कुशल हूं, पंडित हूँ, व्यक्त हूँ, मेघावो हूं, 
अबाल हूँ, मार्गस्थ हैँ, मार्गविद्‌ हैँ एवं मार्ग पर पहुँचने के गतिपराक्तम का भी 
ज्ञाता हैँ। मैं इस उत्तम कमल को तोड़ सकूगा। यों कहते-कहते वह 
पुष्करिणो में उतरा एवं ज्यों-ज्यों आगे बढ़ने लगा त्यों-त्यों गद्दरा पानी एवं भारों 
कीचड़ भ्राने लगा । परिण।मतः वह किनारे से दूर कीचड़ में फेस गया और 
न इस ओर वापिस आ सका, न उस श्रोर जा सका। इसी प्रकार पष्तिचम, 
उत्तर व दक्षिण से आये हुए तोन और पुरुष उस कीचढ़ में फंसे । इतने में 
एक संयमी, निःस्पृह्ठ एवं कुशल भिक्षु वहां आ पहुँचा । उसने उन चारों पुरुषों 
को पुष्करिणी में फंसा हृश्ना देखा और सोचा कि ये लोग श्रकुशल, अपंडित एवं 
प्रमेघावी मालूम होते हैं। इस प्रकार कहीं कमल प्राप्त किया जा सकता है ? 
में इस कमल को प्राप्त कर सकूगा। यों सोच कर वह पानो में न उतरते हुए 
किनारे पर खड़ा रह कर ही कहने लगा हे उत्तम कमल | मेरे पास उड़ आ, मेरे 
पास उड़ आ | यों कहते हो वह कमल वहां से उठकर भिक्षु के पास आा गया । 


इस रूपक का परमार - सार बताते हुए सूत्रकार कहते हैं कि यह संसार 
पुष्करिणी के समान है। इसमें कर्मरप पानी एवं कामभोगरूप कीचड़ भरा 
हुआ है। अनेक जनपद चारों ओर फैले हुए कमल के समान हैं। मध्य में 
रहा हुझ्ना पुण्डरीक राजा के समान है। पुष्करिणी में प्रविष्ट होने वाले चारों 
पुरुष अन्यतीथिकों के समान हैं। कुशल भिक्षु धर्मे्ष है, किनारा धर्मतोथंरूप 
है, भिक्षु द्वारा उच्चारित शब्द धमंकथारूप हैं एवं पुण्डरोक कमल का उठना 
निर्वाण के समान है । 


उपयुक्त चार पुरुषों में से प्रथम पुरुष तज्जोवतच्छरोरवादी है। उसके 
मत से शरोर भौर जीव एक हैं--अभिन्न हैं। यह भ्रनात्मवाद है। इसका 
दूसरा नाम नाध््तिकवाद भी है। प्रस्तुत अध्ययन में इस वाद का वर्णन है। 
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यह वर्णान दीधनिकाय के सामत्जफलसुत्त में प्राने वाले भगवान्‌ बुद्ध के समकालीन 
प्रजितकेशकंबल के उच्छेदवाद के वर्णन से हबह मिलता है। इतना ही नहीं, 
इनके शब्दों में भी समानता दृष्टिगोचर होती है । 


दूसरा पुरुष पंचभूतवादी है। उसके मत से पांच भूत ही यथार्थ हैं जिनसे 
जीव की उत्पत्ति होती है। तजीवतच्छरीरवाद एवं पंचभूतवाद में अन्तर यह है 
कि प्रथम के मत से शरोर और जीव एक ही हैं अर्थात्‌ दोनों में कोई भेद हो नहीं 
है जब कि दूसरे के मतसे जीव की उत्पत्ति पांच महाभूतों के सम्मिश्रण से 
शरीर के बनने पर होती है एवं शरोर के नष्ट होने के साथ जीव का भी नाश हो 
जाता है। पंचभुतवादी भी आचार-विचार में तज्जीवतच्छरीश्वादी के ही समान 
है। पंचभूतवादी की चर्चा में आत्मषष्ठवादी के मत का भी उल्लेख किया गया 
है। नो पांच भुतों के भ्रतिरिक्त छठे आत्मतत्व की भी सत्ता स्वीकार करता 
है वह आत्मषह्नवादी है। प्रत्तिकार ने इस वादों को सांख्य का नाम दिया है । 

तुतीय पुरुष ईश्वरकारणवादी है। उसके मत से यह लोक ईश्वरक्ृत है 
प्र्थात्‌ संसार का कारण ईश्वर है । 

चतुर्थ पुरुष नियतिवादी है। नियतिवाद का स्वरूप प्रथम श्रुतस्कन्ध के 
प्रथम अध्ययन के द्वितीय उद्देशक को प्रथम तोन गाथाओं में बताया गया है। 
उसके अनुसार जगत्‌ को सारी क्रियाएं नियत हैं--भ्रपरिवतनीय हैं। जो क्रिया 
जिस रूप में नियत है वह उसी रूप में पूरी होगो। उसमें कोई किसी प्रकार 
का परिवतन नहीं कर सकता । 

भ्रन्‍्त में आने वाला भिक्षु इन चारों पुरुषों से भिन्न प्रकार का है। वह 
संसार को असार समझ कर भिक्षु बना है एवं धर्म का वास्तविक स्वरूप 
समझ कर त्यागधमं का उपदेश देता है जिससे निर्वाण की प्राप्ति होती है। यह 
धर्म जिनप्रणीत है; वीतरागकथित है। जो भ्रनासक्त हैं, निःस्पृह हैं, अहिंसादि 
को जीवन में पृतंरूप देने वाले हैं वे निर्वाण प्राप्त कर सकते हैं। इससे विपरीत 
झ्राचरण वाले मोक्ष प्राप्त नहीं कर सकते। यही प्रथम शभ्रष्ययन का सार है। 
इस अध्ययन के कुछ वाक्य एवं शब्द आचारांग के वाक्यों एवं शब्दों से मिलते- 
जुलते हैं। 
क्रियास्थान : 

क्रियास्थान नामक द्वितोय अध्ययन में विविध क्षियास्थानों का परिचय दिया 
गया है। क्रियास्थान का अथ॑ हैं प्रबूत्ति का निमित्त। विविध प्रकार की 
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प्रवृत्तियों के विविध कारण होते हैं। इन्हों कारणों को प्रवृत्तिनिमित्त अथवा 
क्रियास्थान कहते हैं। इन क्रियास्थानों के विषय में प्रस्तुत भ्रष्ययन में पर्याप्त 
प्रकाश डाला गया है। क्रियास्थान प्रधानतय। दो प्रकार के हैं: धमंक्रिया- 
स्थान और अधमंक्रियास्थान । प्रधमंक्रियास्थान के बारह प्रकार हैं: -- 


१. प्रथ॑दण्ड, २. अनर्थ॑दण्ड, ३ हिसादण्ड, ४. प्रकस्मातृदण्ड, ५ हृष्टि- 
तिपर्यासदणड, ६, मुषाप्रत्ययदण्ड, ७. अदत्तादानप्रत्ययदण्ड, ८. अध्यात्म प्रत्यय- 
दण्ड, ६. मानप्रत्ययदण्ड, १-. मित्रदोषप्रत्ययदण्ड, ११. मायाप्रत्ययदण्ड, १२. 
लोभप्रत्ययदर॒ड । धममंक्रियास्थान भ॑ धर्महेतुफ प्रवुत्ति का समावेश होता है। 
इप्त प्रकार १२ अधमंक्रियास्थान एवं १ धमंक्रियास्थान इन (१३ क्रियास्थानों का 
निरूपण प्रस्तुत अध्ययन का विषय है। 


१. हिसा प्रादि दूषणयुक्त जो प्रवृत्ति किसो प्रयोजन के लिए को जाती है 
वह अर्थदण्ड है। इसमें अपनो जाति, कुट्ुम्ब, मित्र आदि के लिए की जाने 
वाली त्रस अथवा स्थावर जीवों की हिसा का समावेश होता है । 


२, बिना किसी प्रयोजन के केवल आदत के कारण अथवा मनोरंजन के 
हेतु की जानेवालो हिसादि दृषणयुक्त प्रवृत्ति अनथ॑दरड है । 


३. अमुक प्राणियों ने मुके अथवा मेरे किसा संबंधी को मारा था, मारा है 
अथवा मारने वाला है ऐसा समझ कर जो मनुष्य उन्हें मारने को प्रवृत्ति करता 
है वह हिसादण्ड का भागी होता है । 

४. मृगादि को मारने की भावता से बाण आदि छोड़ने पर अकस्मातु किसी 
अन्य पक्षी भ्रादि का वध होने का नाम अकस्मातृदण्ड है। 


५. हदृटि में विपरीतता होने पर मित्र श्रादि को अमित्र श्रादि की बुद्धि से 
मार देने का नाम हृष्ठटिविपर्यासदण्ड है। 


६ श्रपने लिए, प्रपने कृटुम्ब के विए श्रथवा भ्रत्य किसी के लिए क्षृठ 
बोलना, झूठ बुछवाना अथवा झूठ बोलने वाढे का समर्थन करना मृषा- 
प्रत्ययदराड है । 


७. इसी प्रकार चोरी करना, करवाना अथवा करने वाले का समथंन 
करना भ्रदत्तादानप्रत्ययदण्ड है । 
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८. हमेशा चिन्ता में डूबे रहना, उदास रहना, भयभीत रहना, सँकल्प- 
विकल्प में मग्न रहना भ्रध्पात्मप्रत्ययदरड है। इस प्रकार के मनुष्य के मन में 
क्रोधादि कषायों की प्रवृत्ति चलती हो रहतो है। 


६. जातिमद, कुलमद बलमद, रूपमद, ज्ञानमद, लाभमद, ऐश्वय॑मद, 
प्रजामद आदि के कारण दूसरों को हीन समझना मानप्रत्ययदण्ड है । 


१०. अपने साथ रहने वालों में से किसी का जरा-सा भी अपराध होने 
पर उसे भारी दण्ड देना मित्रदोषप्रत्ययदण्ड है। इस प्रकार का दण्ड देने वाला 
महापाप का भागी होता है । 

११. कपटपुवँक अनथ्थंकारी प्रबुत्ति करने वाले मायाप्रत्ययदरढ के 
भागी होते हैं । 

१२. लोभ के कारण हिसक प्रवृत्ति में फेपने वाले लोभप्रत्ययदणड का 
उपाज॑न करते हैं। ऐसे लोग इस लोक व पर लोक दोनों में दुःख्ली होते हैं। 

१६, तेरहवाँ क्रियास्थान धर्महेतुकप्रवृत्ति का है। जो इस प्रकार की 
प्रवृत्ति धीरे-धीरे बढ़ाते हैँ वे यतनापुवंक समस्त प्रवृत्ति करने वाले, जितेन्द्रिय, 
भ्रपरिग्रही, पंचसमिति एवं त्रिग्रुप्तियुक्त होते हैं एवं अन्ततोगत्वा निर्वाण प्राप्त 
करते हैं। इस प्रकार निर्वाण के इच्छुकों के लिए यह तेरहवाँ क्रियास्थान आचर- 
णोय है। छुरू के बारह क्रियास्थान हिसापूर्ण हैं। .इनसे साधक को दूर 
रहना चाहिए। 


बोद्ध दृष्टि से हिंसा: 

बौद्ध परम्परा में हिसक प्रवृत्ति की परिभाषा भिन्न प्रकार की है। वे ऐसा 
मानते हैं कि निम्नोक्त पाँच भ्रवस्थाओं की उपस्थिति में ही हिसा हुई कही जा 
सकती है, एवं इसो प्रकार की हिसा कमंबन्धन का कारण होती है :-- 
मारा जाने वाला प्राणी होना चाहिए । 
मारने वाले को यह प्राणी है! ऐसा स्पष्ट भान होना चाहिए । 
मारने वाला यह समझता हुआ होना चाहिए कि "मैं इसे मार रहा हूँ! । 
साथ हो शारीरिक क्रिया होनो चाहिए । 
शारीरिक क्रिया के साथ प्राणी का वध भी होना चाहिए । 
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इन शर्तों को देखते हुए बौद्ध परम्परा में अकस्मातृदण्ड, अनर्थदण्ड वगैरह 
हिसारूप नहीं गिने जा सकते । जैन परिभाषा के अनुसार राग-द्ेषजन्य प्रत्येक 
प्रकार की प्रवृत्ति हिसारूप होतो है जो वृत्ति अर्थात्‌ भावना को तीदब्रता-मंदता के 
प्रनुसार कमंबंध का कारण बनती है। 


प्रसंगवशात्‌ सृत्रकार ने श्रष्टांगनिमित्तों एवं प्रंगविद्या श्रादि विविध विद्याओं का 
भी उल्लेख किया है। दीघनिकाय के सामव्जफलसुत्त में भी अंगविद्या, उत्पातविद्या, 
स्वप्नविद्या आलादि के लक्षणों का इसी प्रकार उल्लेख है । 


आहारपरिज्ञा : 


भ्राहारपरिज्ञा नामक तुतीय श्रध्ययन में समस्त स्थावर एवं त्रस प्राणियों के 
जन्म तथा झाहार के सम्बन्ध में विस्तृत विवेचन है! इस अध्ययन का प्रारंभ 
बीजकायों -अग्रबोज, मूलबीज, पव॑बोज एवं स्कन्धवीज--के आहार की चर्चा 
से होता है । 

पृथ्वी, जल, वायु, भ्रग्नि श्रौर वनस्पति स्थावर हैं। पशु, पक्षों, कीट, पतंग 
त्रस हैं। मनुष्य भी त्रस हे। मनुष्य की उत्पत्ति कैसे होती है, इसका निरूपण भी 
प्रस्तुत भ्रष्ययन में है। मनुष्य के श्राह्यार के विषय में इस भ्रध्ययन में यों बताया 
गया है: ओयणं क॒म्मासं तसथाबरे य पाणे प्र्थात्‌ मनुष्य का भ्राहार ओदन, 
कुल्माष एवं त्रस व स्थावर प्राणों हैं। इस सम्पूर्ण प्रष्ययन में सूत्रकार ने देव 
अथवा नारक के आहार की कोई चर्चा नहीं की है। नियुक्ति एवं वृत्ति में 
एतद्विषयक चर्चा है। उनमें आहार के तोन प्रकार बताये गये हैं: भ्रोजआहार 
रोमआहार श्रौर प्रक्षेआहार । जहाँ तक हृदय शरीर उत्पन्न न हो वहाँ तक 
तैजस एवं कार्मण शरीर द्वारा जो भ्राहार ग्रहण किया जाता है वह ओोजआहार 
है। अन्य आचारयों के मत से जब तक इन्द्रियाँ, श्ासोच्छवास, मन आदि का 
निर्माण न हुआ हो तब तक केवल शरोरप्रिएड द्वारा जो आहार ग्रहण किया जाता 
है वह ओजआहार कहलाता है | रोमकुंप-द्वारा चमड़ी द्वारा गृहीत आहार का नाम 
रोमाहार है। कवल द्वारा होने वाला शआआहार प्रक्षेपाहार है। देंवों व नारकों 
का आहार रोमाहार अथवा लोमाहार कहलाता है। यह निरन्तर चालू रहता 
है। इस विषय में अन्य आचार्यो का मत यह है --जो स्थूल पदार्थ जिद्दो द्वारा 
इस शरोर में पहुँचाया जाता है वह प्रक्षेपाहार है। जो नाक, श्राँख, कान द्वारा 
ग्रहण किया जाता है एवं घातुरूप से परिणत होता है वह ओजआ।हार है तथा 
जो केवल चमड़ो द्वारा प्रहण किया जाता है वह रोमाहार--लोमाहार है। 

११ 
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बौद्ध परम्परा में आहार का एक प्रकार कवलीकार आहार माना गया है 
जो गंध, रस एवं स्पर्शलप है। इसके श्रतिरिक्त स्पशमाहार, मनस्संचेतना एवं 
बिज्ञानरूप तोन प्रकार के भ्राहार ओर मांने गये हैं। कवछीकार आहार दो प्रकार 
का है? भ्रौदारिक -स्थूल भ्राहार भौर सक्षम आहार । जन्‍्मान्तर प्राप्त करते 
समय गति में रहे हुए जीवों का आहार सूक्ष्म होता है। सुद्ष्म प्राणियों का 
आहार भो सूक्ष्म हो होता है। कामादि तोन धातुशों में स्प्ां, मनस्संचेतना 
एवं विज्ञानरूप ध्राहार है ।" 


च्प््ै 


आहारपरिज्ञा नामक प्रस्तुत अ्रष्ययन में यह स्पष्ट बताया गया है कि 
जीवकी हिंसां किये बिना आहार की प्राप्ति अशक्य है। समस्त प्राणियों की 
उत्पत्ति एवं भाहार को दृष्टि में रखते हुए यह बात आसानो से फलित की जा 
सकती है। इस अध्ययन के प्रन्त में संयमपुवक श्राहार प्राप्त करने के प्रथास 
पर भार दिया गया है जिससे जोवहिमा कम से कम हो । 


प्रत्यास्यान : 


चतुर्थ श्रष्ययन का नाम प्रत्यास्यानक्रिया है। प्रत्याब्यान का श्रर्थ है 
भ्रहिसादि मूलगुणों एवं सामायिकादि उत्तरगुणो के आचरण में बाघक सिद्ध होने 
वाली प्रवृत्तियों का यथाशक्ति त्याग। श्रस्तुत अध्ययन में इस प्रकार की 
प्रत्यास्यानक्रिया के सम्बन्ध में निरुपणण है । यह प्रत्पाख्यानक्रिया 
नेरवद्यानुठ्ठदरूप होने के कारण आत्मशुद्धि के लिए साधक है। इससे विपरीत 
अप्रत्याख्यानक्रिया सावद्यानुष्ठानरूप होने के कारण भ्ात्मशुद्धि के लिए बाधक 
है। प्रत्याद्यान न करने वाले को भगवानु ने असंयत, भ्रविरत, पापक्रिय, 
असंबवृत, बाल एवं सुप्त कहा है। ऐसा पुरुष विवेकहोन होने के कारण सतत 
कमंबन्ध करता रहता है। यद्यपि इस प्रध्ययन का प्रारंभ भी पिछले अध्ययनों 
की ही भांति 'हे आयुष्मन्‌ ! मैंने सुना हे कि भगवान ने यों कह्दा हे' 
इससे होता है तथापि यह अध्ययन संवादरूप है। इसमें एक पुव॑पक्षी अथवा 
प्रेरक शिष्य है और दूसरा उत्तरपक्षी अथवा समाघधानकर्ता श्राचायं है। इस 
अध्ययन का सार यह है कि जो भात्मा षटकाय के जीवों के वध के त्याग की 
वृत्तिवाली नहों है तथा जिसने उन जीवों को किसो भी समय मार देने की छूट ले 
रखी है वह भात्मा इन छहों प्रकार के जोवों के साथ अनिवायँतया मिनत्रवत्‌ 


१ देगखिये--अभिधमंकोश, ठृतीय कोशस्थान, श्लो० ३८-४४. 
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वध्यवहार करने की वृत्ति से बंधा हुआ नहीं है। वह जब चाहै, जिस किसी का 
बध कर सकता है। उसके लिए पापकर्म के बंधन की निरंतर संभावना रहतो 
है और किसी सोमा तक वह नित्य पापकर्म बांधता भी रहता है क्योंकि 
प्रत्याल्यान के प्रभाव में उसको भावना सदा सावच्यानुष्ठानहप रहती है। इस 
बात को स्पष्ट करने के लिए सूत्रकार ने एक सुन्दर उदाहरण दिया है। एक 
व्यक्ति वधक है--वध करने वाला है। उतने यह सोचा कि अपुक गृहस्थ, 
गृहस्थपुत्र, राजा अथवा राजपुरुष को हत्या करनी है। प्रमी थोड़ी देर सो 
जाऊं भ्रौर फिर उसके घर में घुस कर मौका पाते हो उसका काम तमाम कर 
दूंगा। ऐसा सोचने वाला सोया हुआ हो भथवा जगता हुआ, चलता हुप्ना 
हो भ्थवा बैठा हुआ, निरन्तर उसके मन में हत्या को भावना बनी ही रहतो है। 
वह किसो भो समय अपनी हत्या को भावना को क्रियारूप में परिणत कर सकता 
है। भ्रपनी इस दुष्ट मनोवृत्ति के कारण वह प्रतिक्षण कमबन्ध करता रहता 
है। इसी प्रकार जो जोव स्वया संयमहीन हैं, प्रत्याल्यान रहित हैं वे समस्त 
षड्जोीवनिकाय के प्रति हिसक भावना रखने के कारण निरन्तर कर्मबंध करते 
रहते हैं। अतएव संयमी के लिए सावद्ययोग का प्रत्याख्यान आवश्यक है। 
जितने अंश में सावध्रबुत्ति का त्याग किया जाता है उतने हो प्रंश में पापकर्म का 
बन्धन रुकता है। यही प्रत्याब्थान की उपयोगिता है। शभ्रसंयत एवं अविरत 
के लिए अमर्यादित मनोवृत्ति के कारण पाप के समस्त द्वार बुले रहते हैं अतः 
उसके लिए सर्वप्रकार के पापबंधन की संभावना रहतो है। इस संभावना को 
अल्प प्रथवा मर्यादित करने के लिए प्रत्याख्यानरूप क्रिया की आवश्यकता है । 


प्रस्तुत अध्ययन की वृत्ति में वृत्तिकार ने नागाजुंनीय वाचना का पाठान्तर 
दिया है। यह पाठान्तर माथुरी वाचना के मूल पाठ की भ्रपेक्षा भश्रधिक विशद 
एवं सुबोध है । 
आचारश्त 5 

पाँचवें अध्ययन के दो नाम हैं: आचारश्रुत व प्रनगारक्ष॒त । नियुंक्तिकार 
ने इन दोनों नामों का उल्लेख किया है। यह सम्पूण अध्ययन पद्ममय है। 
इसमें ३३ गायाएँ हैं। नियुंक्तिकार के कथनानुसार इस अध्ययन का सार 
अनाचारों का त्याग करना? है। जब तक साधक को आचार का पूरा ज्ञान 
नहीं होता तब तक वह उसका सम्यकतया पालन नहीं कर सकता। प्रबहुश्नत 
साधक को भ्राचार-अनांचार के भेद का पता कैसे लग सकता है? इस प्रकार के 
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मुमुक्षु द्वारा आचार की विराधना होने को बहुत संभावना रहती है। अतः 
आचार की सम्यगाराधना के लिए साधक को बहुश्रत होना आवश्यक है। 


प्रस्तुत अध्ययन की प्रथम ग्यारह गाथाश्रों में प्रमुक प्रकार के एक्रान्तवाद 
को अनाचरणीय बताते हुए उसका निषेघ किया गया है। प्रागे लोक नहों है, 
प्रलोक नहीं है, जीव नहों है, भ्रजोव नहीं हैं, धर्म नहीं है, अधर्म नहीं है, बंध 
नहों है, मोक्ष नहों है, पुरय नहीं है, पाप नहीं है, आस्रव नहों है, संवर नहीं है, 
वेदना नहीं है, निज॑रा नहों है, क्रिया नहों है, अक्रिया नहीं हैं, क्रोध-मान-माया- 
लोभ-राग-द्वेष-संसार-देव-देवी -सिद्धि-असिद्धि नहीं है, साधु-असाधु-कल्याण- 
अकल्याण नहीं है--इत्यादि मान्यताओं को श्रनाचरणोय बताते हुए छोकादि के 
अस्तित्व पर श्रद्धा रखने एवं तदनुरूप आचरण करने के लिए कहा गया है। 
अन्तिम कुछ गाथाओं में प्रनगार को अम्ुक प्रकार को भाषा न बोलने का उपदेश 


दिया गया है । 


आद्रेकुमार : 

आद्रंकीय नामक छठा भ्रष्ययन भी पूरा पद्यमय है। इसमें कुल ५५ 
गाथाएँ हैं। अध्ययन के प्रारम्भ में हो 'पुराकडं अदद ! इमं सुणेह” अर्थात्‌ 
'हे आद्रं | तु इस पुवंक्ृत को सुन! इस प्रकार आद्र को संबोधित किया गया है। 
इससे यह प्रकट होता है कि इस अध्ययन में चचित वाद-विवाद का सम्बन्ध 
आदें के साथ है। नियुंक्तिकार ने इस आद्रे को आद्रंनामक नगर का राजकुमार 
बताया है। यह राजा श्रेणिक के पुत्र अमयकुमार का मित्र था। अनुश्नति 
यह है कि आदवंपुर प्रनायंदेश में था। कुछ लोगों ने तो “अह-आइं” छाब्द की 
तुलना '्रेंडन' के साथ भी की है। श्राद्रंपुर के राजा और मगधराज श्रेणिक 
के बोच स्नेहसम्बन्ध था। इसीलिए अभयकुमार से भी आद्रंकुमार का परिचय 
हुआ। नियुक्तिकार ने लिखा है कि अमयकुमार ने पपने मित्र प्राद्वंकुमार के 
लिए जिन भगवान्‌ की प्रतिमा भेट मेजी थी । इससे उसे बोध हुआ और यह 
प्रभयकुमार से मिलने के लिए उत्सुक हुआ । पू्व जन्म का ज्ञान होने के कारण 
प्रा््रंकुमार का मन कामभोगों से विरक्त हो गया भौर उसने अपने देश से भागकर 
स्वयमेव प्रव्नज्या ग्रहण कर लो । संयोगवशात्‌ उसे एक बार साधुवेश छोड़कर 
गृहस्थधर्म में प्रविष्ठ होना पड़ा । पुनः साधुवेश स्वीकार कर वह जहाँ भगवान्‌ 
महावीर उपदेश दे रहे थे वहां जाने के लिए निकला। मार्ग में उसे गोशालक 
के श्रनुयायो भिश्षु, बौद्धभिश्चु, बह्मत्रती ( त्रिदरडो ), हस्तितापस आदि मिले। 


धृषकृतांग १६५ 


आद्रेकुमार व इन भिक्षुओं के बोच जो वाद-विवाद हुआ वही प्रस्तुत भ्रष्ययन में 
वर्णित है। 


इस अध्ययन की प्रारंभिक पचीस गांथाओं में आद्रकुमार का गोशालक के 
भिक्षुओं के साथ वाद-विवाद है। इनमें इन भिक्षुओं ने भगवान्‌ महावीर की 
बुराई की है और बताया है कि यह महावीर पहले तो त्यागी था, एकान्त में 
रहता था, प्रायः मौन रखता था किन्तु भ्रब आराम में रहता है, सभा में बैठता 
है, मौन का सेवन नहीं करता । इस प्रकार के भ्ौर भी आक्षेप इन भिक्षुप्रों ने 
भगवान्‌ महागैर पर लगाये हैं। आद्रमुनि ने इन तमाम आशक्षेपों का उत्तर दिया 
है। इस वाद-विवाद के मूल में कहों भी गोशालक का नाम नहीं है। 
नियुंक्तिकार एवं वृत्तिकार ने इसका सम्बन्ध गोशालक के साथ जोड़ा है। 
इस वाद-विवाद को पढ़ने से यह मांठुम पड़ता है कि पृव॑पक्षी महावीर का 
पूरी तरह से परिचित व्यक्ति होना चाहिए । यह व्यक्ति गोशालक के सिवाय 
दूसरा कोई नहीं हो सकता। इसीलिए इस वाद-विवाद का सम्बन्ध गोशालक 
के श्रनुयायी भिक्षुओं के साथ जोड़ा गया है जो उचित हो है। भागे 
बौठ्भिक्षुओं के साथ वाद-विवाद है। इसमें तो बुद्ध” शब्द हो आया है। साथ 
ही बोद्धपरिभाषा के पदों का प्रयोग भी हुआ है। यह वाद-विवाद बयालीसवों 
गाथा तक है। इसके बाद ब्ह्मत्रती ( त्रिदरडो ) का वाद-विवाद आता है। 
यह इकावनवीं गाथा तक है। अन्तिम चार गाथाओं में हस्तितापस का वाद- 
विवाद है। ब्रह्मत्रती को निमुंक्तिकार ने त्रिदण्डो कहा है जब कि वृत्तिकार ने 
एकदण्डी भी कहा है। त्रिदण्डी हो अथवा एकदण्डी सभी ब्रह्मत्रती वेदवादी हैं । 
नहोंने आहंतमत को वेदबाह्य होने के कारण अग्माकष्म माना है। हस्तितापस 
सम्प्रदाय का समावेश प्रथम श्रुतस्कन्घान्तगंत कुझोल नामक सातवें प्रध्ययन में 
वर्णित असंयमियों में होता है। इस सम्प्रदाय के मतानुसार प्रतिदिन खाने के 
लिए अनेक जीवों की हिसा करने के बजाय एक बड़े हाथी को मारकर उसे पूरे 
वर्ष तक खाना भच्छा है। ये तापस इसी प्रकार अपना जोवन-निर्वाह करते 
हैं अतः इनका 'हस्तितापस” नाम प्रसिद्ध हुभा। 


नालंदा : 


सातवें अध्ययन का नाम नाल॑दीय है। यह सूत्रकृतांग का अन्तिम अध्ययन 
है। राजगृह के बाहर उत्तर-प्॒व॑ भ्र्थात्‌ ईशानकोण में स्थित नालंदा की प्रसिद्ध 
जितनी जैन भआगमों में है उतनी ही बौद्ध पिठकों में भो है। नियुंक्तिकार ने 


१६६ जैन साहित्य का बृहद्‌ इतिहास 


नालंदा” पद का अथ॑ बताते हुए कहा है कि न+अल॑ + दा इस प्रकार तीन दाब्दों 
से बनने वाला तालंदा नाम ज्लोलिंग का है। दा अर्थात्‌ देना--दान देना, न अर्थात्‌ 
नहीं भौर अल॑ भ्रर्थात्‌ बस | इन तोनों भ्र॒थों का संयोग करने पर जो श्रथ निकश्षता 
है वह यह है कि जहाँ पर दान देने को बात पर किसो को ध्ोर से बस नहीं है-- 
ना नहीं है अर्थात जिस,जगह दान देने के लिए कोई मना नहीं करता उस जगह 
का नाम नालंदा है। लेने वाला चाहे श्रमण हो अथवा ब्राह्मण, प्राजीविक हो 
अथवा परिव्राजजऊ सबके लिए यहाँ दान सुलभ है। किसो के लिए किसी की 
मनाही नहीं है। कहा जाता है कि राजा श्रेणिक तथा प्रन्य बड़े-बड़े सामंत, 
सेठ भ्रादि नरेन्द्र यहां रहते थे प्रतः इसका नाम "नारेन्द्र' प्रसिद्ध हुआ | मागधी 
उच्चारण की प्रक्रिया के अनुसार 'नारेन्द्र! का 'नालेन्द्रर! और बाद में हस्व होने 
पर नालिद तथा इ?! का “अं होने पर नालंद होना स्वाभाविक है। नालंदा 
की यह व्युत्पत्ति विशेष उपयुक्त मालूम होती है । 

उदय पेढालपुत्त : 


नालंदा में लेव नामक एक उदार एवं विश्वासपात्र गृहस्थ रहता था। वह जैन- 
परम्परा एवं जैनधर्म का असाधारण श्रद्धांह था। उसके परिचय के लिए सूत्र 
में श्रनेक विशेषण प्रयुक्त हुए हैं। वह जैन श्रमणोपासक होने के कारण जैन- 
तत्वज्ञान से पर्ण॑ परिचित था एवं तद्बिषयक सारी बातें निश्चिततया समभता 
था। उसका द्वार दान के लिए हमेशा खुला रहता था । उसे राजा के अन्तःपुर में 
भी जाने-आने की छूट थो अर्थात्‌ वह इतना विश्वासपात्र था कि राजभंडार में तो 
क्या रानियों के निवास-स्थान में भी उसका प्रधेश अनुमत था। 


नालंदा के ईशानकोण में लेवद्वारा निर्मापित सेसदविया--शेषद्रव्या नामक एक 
विधाल उदकशाला-प्याऊ थी । शेषद्रब्या का भर्थ बताते हुए वृत्तिकार ने लिखा 
है कि लेवने जब अपने रहने के लिए मकान बंधवाया तब उसमें से बची हुई 
सामग्री ( शेष द्रव्य ) द्वारा इस उदकशाला का निर्माण करवाया । अतएवं इसका 
नाम छोषद्रव्या रखा । इस उदकशाला के ईशानकोण में हत्यिजाम--हस्तियाम नाम 
का एक वनखण्ड था। यह वनखणड बहुत ठंडा था। इस वनलण्ड में एक 
समय गौतम इन्द्रभुति ठहरे हुए थे। उस समय मेयज्जगोत्रीय पेढालपुत्त उदयनामक 
एक पार्श्वापत्यीय निग्रेनन्‍्थ गौतम के पास श्राया और बोला--हे भयुष्मान्‌ गौतम | 
में कुछ पूछना चाहता हूँ। श्राप उसका यथाश्रुत एवं यथादर्शित उत्तर दोजिए । गौतम 
ने कहा--हे आयुष्मन्‌ | प्रश्न सुनने व समझने के बाद तद्विषयक चर्चा करूँगा । 


सृत्रक्ृतांग १६७ 


उदय निग्न॑न्थ ने पुछा--हें आयुष्मान्‌ गौतम ! श्रापके प्रवचन का उपदेश देने 
वाले कुमारपुत्तिय--कुमारपुत्र नामक श्रमण निप्रंग्ध श्रावक को जब प्रध्याल्यान -- 
ध्याग करवाते हैं तब यों कहते हैं कि श्रभियोग' को छोड़कर गृहपतिचौरविमोक्षण- 
न्याय" के पनुसार तुम्हारे त्रसप्राणियों की हिसा का त्याग है। हस प्रकार का 
प्रत्याख्यान दुष्प्रत्याल्यान है। इससे प्रत्याब्यान कराने वाला व प्रत्याब्यान करने 
वाला दोनों दोष के भागी होते हैं। यह कैसे ? संसार में जन्म घारण करने 
वाले प्राणी स्थावररूप से भी जन्म ग्रहण करते हैं और तसरूप से भी। णों 
स्थावररूप से जन्म लेते हैं वे ही त्रसरूप से भी जन्म लेते हैं तथा जो त्रसरूप से 
जन्म लेते हैं वे हो स्थावररूप से भी जन्म लेते हैं श्रतः स्थावर और त्रस प्राणियों 
की समझ में बहुत उलझन होतो है। कौन-सा प्राणी स्थावर है और कौन-सा त्रस, 
इसका निपटारा अथवा निश्चय नहों हो सकता । अतः त्रस प्राणियों की हिंसा का 
प्रध्याव्यान व उसका पालन केसे संभव है ? ऐसी स्थिति में केवल श्रस प्राणी 
को हिसा का प्रत्याव्यान करवाने के बजाय त्रसभूत प्राणी की श्रर्थात्‌ जो वर्तमान में 
त्रसरूप है उसकी हिसा का प्रत्याद्यान करवाना चाहिए । इस प्रकार प्रत्याब्यान 
में “त्रस” के बजाय “त्रसभुत” शब्द का प्रयोग करना श्रधिक उपयुक्त होगा । इससे 
न प्रत्याख्यान देने वाले को कोई दोष लगेगा. न लेने वाले को । उदय पेढालपुत्त 
की इस शंका का समाधान करते हुए गौतम इन्द्रभूति मुनि ने कहा कि हमारा मत 
ब्रस” के बजाय “त्रसभुत” शब्द का प्रयोग करने का समर्थन इसलिए नहीं करता 
कि भ्रापलोग जिसे “त्रसभुत” कहते हैं उसी श्र में हम लोग “त्रस” शब्द का प्रयोग 
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५. अनियोग अर्थात्‌ राजा की आशा, गय की अआआज्ञा--गणतंत्रात्मक राज्य की 
आशा, बलवान को आज्ञा, माता-पिता आदि की आज्ञा तथा आजीविका का भय । 
इन परिस्थितियों की अनुपस्थिति में त्रस प्राणियों की हिसा का त्याग करना । 


२. गृहपतिचौरविमोक्षणन्याय इस प्रकार है :--किसी गृहस्थ के छः पुत्र थे। 
व छहों किसी अपराध में फंस गये। राजा ने उन छहों को फांसी का दण्ड दिया। 
यद्द जानकर वह गृहस्थ राजा के पास आया और निवेदन करने लगा--महाराज ! यदि 
मेरे छह्दों पुत्रों को फांसी होगी तो में अ्रपुत्र हो जाऊँगा। मेरा वंश आगे कैसे चलेगा ! 
मेरे बंश का समूल नाश हो जायगा । क्वपया पांच को छोड़ दीजिय। राजा ने उसको 
यह बात नही मानी । तब उसने चार को छोड़ने की बात कही । जब राजा ने यह 
भी स्वीकार नहँ किया तब उसने क्रमशः तीन, दो और अ्रन्त में एक पुत्र को छोड़ देने 
की विनती की । राजाने उनमें से एक को छोड़ दिया। इसी न्याय से छः कार्यों में 
से स्थूल प्राणातिपात का त्याग किया जाता है अर्थात्‌ त्रस प्राणियों को हिंसा न करन 
का नियम स्वीकार किया जाता है। 


१६८ जेन साहित्य का बृहदू इतिहास 


करते हैं। जिस जीव के श्रस नामकर्म तथा त्रस आयुष्यकर्मं का उदय हो 
उसी को त्रस कहते हैं। इस प्रकार के उदय का सम्बन्ध वर्तमान से हो है, न 
कि भूत प्रथवा भविष्य से । 


उदय पेढालपुत्त ने गौतम इन्द्रभुति से दूसरा प्रदन यह पूछा है कि मान 
लीजिये इस संसार में जितने भी त्रसनोव हैं सबके तब स्थावर हो जाय॑ प्रथवा 
जितने भो स्थावर जीव हैं सबके सब त्रस हो जाय॑ तो आप जो प्रत्याण्यान 
करवाते हैं वह कया व्यर्थ नहीं हो जायगा ? सब जीवों के स्थावर हो“जाने पर 
शत्रस को हिसा का कोई प्रश्न हो नहीं रहता। इसी प्रकार सब जोवों के श्रस हो जाने 
पर त्रस की हिंसा का त्याग कैसे संभव हो सकता है? इसका उत्तर देते हुए गौतम 
ते कहा है कि सब स्थावरों का त्रस हो जाना श्रथवा सब त्रसों का स्थावर हो जाता 
भ्रसंभव है। ऐसा न कभी हुआ है, न होता है भौर न होगा। इस तथ्यको सम भाने के 
लिए सृत्रकार ने श्रमेक उदाहरण दिए हैं । प्रस्तुत श्रध्ययन में प्रत्याश्यान के सम्बन्ध 
में इसी प्रकार की चर्चा है। इसमें कुछ शब्द एवं वाक्य ऐसे हैं जो प्री तरह 
से समझ में नहीं आते । वृत्तिकार ने तो श्रपनी पारंपरिक अनुश्रुति के अनुसार 
उनका श्र कर दिया है किन्तु मूल शब्दों का जरा गहराई से विचार करने पर 
मन को पूरा संतोष नहीं होता । इस अध्ययन में पार्श्वापत्यीय उदय पेढालपुत्त 
एवं भगवान्‌ महावीर के मुख्य गएाघर गौतम इन्द्रभूति के बीच जो वाद-विवाद 
अथवा चर्चा हुई है उसकी पद्धति को दृष्टि में रखते हुए यह मानना अनुपयुक्त 
न होगा कि भगवान्‌ पाइ्ववनाथ की परम्परा वाले भावान्‌ महावीर की परम्परा को 
अपने से भिन्न परम्परा के रूप में हो मानते थे एवं महावीर की अथवा गौतम 
भ्रादि की विनययुक्त प्रतिपत्ति नहीं करते थे, भले ही बाद में पाइवनाथ को परम्परा 
महावीर की परम्परा में मिल ग्रएच। इस अध्ययन में एक जगह स्पष्ट लिखा है 
कि जब गौतम उदय पेढालपुत्त को मेत्री एवं विनयप्रतिपत्ति के लिए समझाने 
लगे तो उदय ने गौतम के इस कथन का अनादर कर अपने स्थान पर लौट जाने 
का विचार किया : तएणं से उद॒ए पेढालछपुत्ते भगव॑ गोयमं॑ अणाढायमाणे 
जामेब दिसि पाउब्भूए तामेव द्सिं पद्दारेत्थ गमणाए। 


अकर 7 है 
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शैली 
विषय-सम्बद्धता 
विषय-वैविध्य 
प्रत्रज्या 

स्थविर 
लेखन-पडति 
अनुपलबन्ध शात्् 
गर्भधारण 
भुकम्प 

नदियाँ 
राजधानियाँ 


वृष्टि 


पंचम प्रकरण 
स्थानांग व समवायांग 


गुजरात विद्यापोठ, अहमदाबाद हारा संचालित पूंजाभाई जेन ग्रंथमाला के 
२३ वें पुष्प के रूप में स्थानांग! तथा समवायांग का पं० दलसुख मालवणियाक्ृत 
जो सुंदर, सुबोध एवं सुस्पष्ट अनुवाद प्रस्तावना व तुलनाध्मक टिप्पणियों के साथ 
प्रकाशित हुआ है उससे इन दोनों प्रंगप्रंथों का परिचय प्राप्त हो जाता है। अत; 
इनके विषय में यहां विशेष लिखना अनावश्यक है। फिर भी इनके सम्बन्ध में 
थोड़ा प्रकाश डालना अनुपयुक्त न होगा । 





) (अर) अभयदेवक्ृत वृत्तिसदित--आगमोदय समिति, बम्बई, सन्‌ १६१८-१६२० $ 
माणकलाल चुनीलाल, अहमदाबाद, सन्‌ १६३७, 
(आ) आगमसंग्रहद, बनारस, सन्‌ १८८०, 
(३) अभयदेवक्ृत वृत्ति के गुजराती अनुवाद के साथ--अ्रष्टकोटि बृहृद्पक्षीय 
संघ, मुंद्रा ( कच्छ ), वि. सं. १६६१९, 
(ई) गुजराती भ्रनुवादसदित--जीवराज पेलाभाई दोशी, श्रहमदाबाद, 
सन्‌ १९३१, 
(3) हिन्दी अनुवादसहित--अमोलक ऋषि, हैदरा बाद, वी. सं. २४४६. 
(ऊ) ग्रुजराती रूपान्तर--दलसुख मालवणिया, गुजरात विद्यापी5, अहमदाबाद, 
सन्‌ १६५५. 
३ (अर) श्रभयदेवकृृत वृत्तिसहित--आगमोदय समिति, सूरत, सन्‌ १६१६, 
मफतलाल भवेरचंद्र, अहमदाबाद, सन्‌ १६३८. 


१७२ जेन साहित्य का बृहदू इतिहास 


झंगसुत्रों में विशेषतः उपदेशात्मक एवं आत्मार्थी मुमुक्षुओं के लिए विध्यात्मक 
व निषेघात्मक वचन उपलब्ध हैं। कुछ सूत्रों में इस प्रकार के वचन सीधे रूप 
में हैं तो कुछ में कथाप्नों, संवादों एवं रूपकों के रूप में । स्थानाँग व समवायांग 
में ऐसे वचनों का विधोष अभाव है। इन दोनों सूत्रों के अध्ययन से ऐसा प्रतीत होता 
है कि ये संग्रहात्मक कोद्य के रूप में निभित किये गये हैं। अन्य प्रंगों को अपेक्षा 
इनके नाम एवं विषय स्वंथा भिन्न प्रकार के हैं। इन श्रगों को विषयनिरुपणपैली 
से ऐसा भी प्रनुमान किया जा सकता है कि अन्य सब अंग पृर्णंतया बन गये होंगे 
तब स्मृति अथवा घारणा की सरलता की ह॒ष्टिं से श्रथता विषयों की खोज की 
सुगमता की दृष्टि से पीछे से इन दोनों श्रंगों की योजना की गई होगी तथा इन्हेँ 
विशेष प्रतिष्ठा प्रदान करने के हेतु इनका प्रंगों में समावेश कर दिया गया होगा । 
इन श्रेंगों की उपलब्ध सामग्रो व शैली को देख कर वृत्तिकार अभयदेवसूरि के मन 


में जो भावना उत्पन्न हुई उसका थोड़ा सा परिचय प्राप्त करना अनुपयुक्त न होगा | 
वे लिखते हैं : 


सम्प्रदायद्वीनत्वात्‌ सदृहस्य वियोगतः । 
सर्वेस्वपरशाख्ाणामदृष्रस्मृतेदच मे ॥९॥ 
वाचनानामनेकत्वात्‌ पुस्तकानामशुद्धतः । 


सुत्राशामतिगाम्भीर्यात्‌ मतभेदाश्व कुत्रचित्‌ ॥२॥ 
--स्थानांगवृत्ति के अन्त में प्रशस्ति. 


यस्य ग्रन्थवरस्य वाक्यजलघेलेक्ष॑ सहद्लाणि च, 
चत्वारिंशद्दो चतुभिरधिका मानं पदानामभूत्‌ । 
(आ) अंगमसंग्रह, बनारस, सन्‌ १८८०. 


(इ) अभयदेबकृत वृत्ति के गुजराती अनुवाद के साथ--जेठालाल हरिभाई, 
जैनधर्म प्रसारक सभा, भावनगर, वि० सं० १६६५. 

(६) हिन्दी भ्रनुवादसह्दित--अमोलक ऋषि, हैदराबाद, वी० सं० २४४६. 

(उ) गुजराती रूपान्तर--दलसुख मालवणिया, थुजरात विद्यापी5, अहमदाबाद 
सन्‌ १६५५. 


(ऊ) संस्कृत व्याख्या व उसके हिन्दी-गुजराती अनुवाद के साथ--मुनि 
घासीलाल, जैन शालोद्धार समिति, राजकोट, सन्‌ १६६२. 


स्थानांग व समवायांग १७३ 


तस्योच्चेश्चुलुकाकृति निद्धतः कालादिदोषात्‌ तथा, 
दुर्लेखात्‌ खिलतां गतस्य कुधिय: कुब॑न्तु कि माहशा: ॥१॥ 
०५ अई रे: ९ गन 
वरगुरुविरद्यात्‌ बाउतोतकाले मुनोशेग णधरवचनानां श्रस्तसंघातनात्‌ वा । 


८ 4 >९ 
सं भातयो 5स्मिस्त थापि कचिद्पि मनसो मोहतो था दिभेद: ॥९॥ 
--समवायांगवृरत्ति के भ्रन्त में प्रशस्ति. 


अर्थात्‌ ग्रंथ को समझने की परम्वरा का श्रभाव है, श्रच्छे तक का वियोग है, 
सब स्वपर शास्त्र देखे न जा सके और न उनका स्मरण हो हो सका, वाचनाएँ अनेक 
हो गई हैं, उपलब्ध पुस्तक अशुद्ध हैं तथा ये सूत्र अति गम्भीर हैं। ऐसी स्थिति में 
उनको व्याख्या में मतम्रेद होना संभव है । 


इस प्रन्थ को जो पदसंख्या बताई गईं है उसे देखते हुए यह मालूम होता है 
कि काल आदि के दोष से यह ग्रन्थ बहुत छोटा हो गया है। लेखन ठोक न 
होने से ग्रन्य छिन्न-भिन्न हो गया प्रतीत होता है। ऐसी स्थिति में इसको व्याख्या 
करने में तत्पर मेरे जैसा दुद्ुँढ़ि कया कर सकता है? फिर योग्य ग्रुद का विरह 
है अर्थात्‌ शास्त्रों का अव्ययन-अध्यापन करने वाले उत्तम ग्रुह की परम्परा नष्ठ 
हो गई। गणघरों के ववन छिन्न-भिन्न हो गये। उन खंडित बचनों का 
आधार लेकर प्राचीन मुनिवरों ने शास्त्रसंयोजना की । अतः संभव है प्रस्तुत 
व्याख्या में कहों अर्थ आदि की भिन्नता हो गई हो । 

अभयदेवसूरि को इन दोनों ग्रंथों की व्याख्या करने में जिस कठिनाई का 
अनुभव हुप्रा है उसका ह॒बहू चित्रण उपयुक्त पद्यों में उपलब्ध है। जिस युग 
में शास्त्रों के प्रामाण्य के विषय में शंका होते हुए भी एक श्रक्षर भो बोलना कठिन 
था उस युग में वृत्तिकार इससे श्रधिक क्या लिख सकता था ? स्थानांग भ्रादि 
को देखने से यह स्पए मालुम होता है कि सम्यस्टृष्टिसम्पन्न गीतार्थ पुरुषों ने पु 
परम्परा से चलो आने वालो सृत्रसामग्री में महावोर के निर्वाण के बाद यत्र-तत्र 
वृद्धि-हानि को है जिसका क्रि उन्हें पुर अधिकार था । 


उदाहरण के लिए स्थानांग के नवें अध्ययन के तुतीय उद्देशक में भगवान्‌ 
महावीर के नौ गणों के नाम श्राते हैं। ये नाम इस प्रकार हैं? गोदासगण, 
उत्तरबलिस्सहगण,  उद्देहहण, चारणगण, उड़वातितगण विस्सवातितगण, 
कामड्टतगण, माणवगण और कोडितगण । कल्पसूत्र को स्थविरावली में इन 
गणों की उत्पत्ति इस प्रकार बतलाई है :-- 


१७४ जेन साहित्य का बृहद्‌ इतिहास 


प्राचीन गोत्रीय प्राय॑ भद्रबाहु के चार स्थविर शिष्य थे जिनमें से एक का नाम 
गोदास था । इन काश्यप गोत्रोय गोदास स्थविर से गोदास नामक गण को उत्पत्ति 
हुंईै। एलावच गोतन्रीय आये महागिरि के आठ स्थविर शिष्य थे। इनमें से 
एक का नाम उत्तरबलिस्सह था । इनसे उत्तरबलिस्सह नामक गण निकला | 
वासिष्ठ॒गोत्रीय आयें सुहस्ती के बारह स्थविर शिष्य थे जिनमें से एक का नाम 
झ्रायरोहण था । इन्हों काश्यपगोन्नीय रोहण से उद्देहहण निकला । उन्हीं गुर 
के शिष्य हारितगोत्रीय सिरिशुत्त से चारणगण की उत्पत्ति हुई, भारद्ाजगोत्रीय 
भहजस से उड्डभवाडियगण उत्पन्न हुआा एवं क्षुंडिल( कुंडलि अथवा कुडिल ) 
गोत्रीय कामिड्डि स्थविर से वेसवाडिय गण निकला । इसी प्रकार काकंदी नगरों 
निवासी वासिष्ठगोत्रोय इसिगुत्त से माणवगण एवं वग्धावच्चगोत्रोप सुस्यित व 
सुप्रतिबद्ध से कोडिय नामक गण निकला । 


उपयुंक्त उल्लेख में कामडिहत गण को उत्पत्ति का कोई निर्देश नहीं है । 
संभव है आय॑ सुहस्तो के शिष्य कामड्ल स्थविर से हो यद्द गण भी निकला हो । 
कल्पसूत्र की स्थविरावली में कामडि्तगणविषयक उल्लेख नहीं है किन्तु 
कामड्ढित कुलसम्बन्धी उल्लेख अवश्य है। यह कामड्िह्त कुल उस वेसवाडिय- 
विस्सवातित गण का ही एक कुल है जिसकी उत्पत्ति कामडिढ स्थविर से बतलाई 
गई है। उपयुक्त सभी गण भगवान्‌ महावीर के निर्वाण के रगभग दो सौ वर्ष के 
बाद के काल के हैं। बाद के कुछ गण महावीर-निर्वाण के पांच सौ वर्ष के बाद 
के भी हो सकते हैं। 


स्‍्थानांग में जमालि, तिष्यगरुप्त, आषाढ, भ्रश्वमित्र, गंग, रोहग॒प भौर 
गोहामाहिल इन सात निहवों का भो उल्लेख आता है। इनमें से प्रथम दो के 
प्रतिरिक्त सब निहवों को उत्पत्ति भगवान्‌ महावीर के निर्वाण के बाद तोसरी 
दताब्दी से लेकर छठो शताब्दी तक के समय में हुई है। अतएव यह मानना 
अधिक उपयुक्त है कि इस सूत्र को अंतिम योजना वीरनिर्वाण को छठी दछाताब्दी में 
होने वाले किसी गीतार्थ पुरुष ने अपने समय तक की घटनाओं को पूर्व परम्परा से 
चली आने वाली घटनाओं के साथ मिलाकर की है। यदि ऐसा न माना जाय 
तो यह तो मानना ही पड़ेगा कि भगवान्‌ महावीर के बाद घटित होने वालो उक्त 
सभी घटनाओं को किसी गोतार्थ स्थविर ने इस सूत्र में पीछे से जोड़ा है। 


इसी प्रकार समवायांग में भी ऐसी घटनाओं का उल्लेख है जो महावीर के 
निर्वाण के बाद में हुई हैं। उदाहरण के लिए ६०० वें सूत्र में इन्द्रभूति व सुधर्मा 
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के निर्वाण का उल्लेख । इन दोनों का निर्वाण महावोर के बाद हुआ है। पभतः 
यह कथन कि यह सूत्र सुधर्मास्वामी ने जम्बूस्वामी को कहा, श्रथवा सुघर्मास्वामों 
से जम्बुस्वामी ने सुना, किस भ्रर्थ में व कहाँ तक ठोक है, विचारणोय है। ऐसी 
स्थिति में भ्रागमों को ग्रंथबद्ध करने वाले प्राचाय॑ देवधिंगणि क्षमाश्रमण ही यदि 
हन दोनों अंगों के अंतिमरूप देनेवाले माने जाय॑ तो भी कोई हज नहीं । 


शेली : 


इन सृत्रों की शैलों के विषय में संक्षेप में यह कहा जा सकता है कि स्थानांग 
के प्रथम प्रकरण में एक-एक पदार्थ भ्रथवा क्रिया आदि का निरूपण है, द्वितीय में 
दो-दो का, तुतीय में तीन तीन का, यावत्‌ अन्तिम प्रकरण में दस-दस पदार्थों 
अथवा क्रियाप्रों का वर्णण है! जिस प्रकरण में एकसंख्यक वस्तु का विचार है 
उसका नाम एकस्थान अथवा प्रथमस्थान है। इसो प्रकार द्वितोयस्थान यावत्‌ 
दष्श मस्थान के विषय में समझना चाहिए। इस प्रकार स्थानांग में दस स्थान, 
अध्ययन अथवा प्रकरण हैं। जिस प्रकरण में निरूपणीय सामग्री अधिक है उसके 
उपविभाग भी किये गये हैं। द्वितीय, तुतीय एवं चतुर्थ प्रकरण में ऐसे चार-चार 
उपविभाग हैं तथा पंचम प्रकरण में तीन उपविभाग हैं। इन उपविभागों का 
पारिभाषिक नाम 'उददेश' है। 


समवायांग की शैलो भी इसी प्रकार की है किन्तु उसमें दस से प्रागे की 
संख्या वाली वस्तुप्रों का भी निरूपण है भ्रतः उसकी प्रकरणसंख्या स्थानांग की 
तरह निद्िचत नहों है अथवा यों समझना चाहिए कि उसमें स्थानांग की तरह 
कोई प्रकरणव्यत्रस्था नहों की गई है। इसोलिए नंदीसुत्र में समवायांग का 
परिचय देते हुए कहा गया है कि इसमें एक हो अध्ययन है । 


स्थानांग व समवायांग की कोशशैलो बौद्धपरम्परा एवं वेदिक परम्परा के 
प्रन्‍्थों में भी उपलब्ध होतो है। बौद्धप्रन्य अंग्रुत्तरनिकाय, पुग्गलपब्जत्ति, महा- 
ब्युलत्ति एवं धमंसंग्रह में इसी प्रकार की शैलां में विचारणाओं का संग्रह किया 
गया है। वैदिक परम्परा के ग्रंथ महाभारत के वनपव॑ (अध्याय १३४) में भो 
इसो शैली में विचार संगृहोत किये गये हैं । 


स्थानांग व समवायांग में संग्रहप्रधान कोशशैली होते हुए भी भ्रनेक स्थानों 
है. नहों गे 
पर इस शेली का सम्यकतया पालन नहों किया जा सका। इल स्थानों पर 
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या तो शेली खंडित हो गई है या विभाग करने में पुरी सावधानी नहीं रखी गई 
है। उदाहरण के लिए प्ननेक स्थानों पर व्यक्तियों के चरित्र आाते हैं, पव॑तों का 
वर्णन भ्राता है, महावोर भौर गौतम आदि के संवाद शाते हैं। ये सब खंडित 
शैली के सूचक हैं। स्थानांग के सू० २४४ में लिखा है कि तुणवनस्पतिकाय 
चार प्रकार के हैं, सू० ४३१ में लिखा है कि तुणवनस्पतिकाय पांच प्रकार के हैं 
और सू० ४८४ में लिखा है कि तुणवनस्पतिकाय छः प्रकार के हैं। यह प्रन्तिम 
सूत्र तुणवनस्पतिकाय के भेदों का पूर्ण निरूपण करता है जबकि पहले के दोनों सूत्र 
इस विषय में अपूर्ण हैं। भ्रन्तिम सूत्र को विद्यमानता में ये दोनों सूत्र व्यर्थ हैं । 
यह विभाजन की असावधानी का उदाहरण है । 


समवायांग में एकसंल्यक प्रथम सूत्र के अन्त में इस आशय का कथन है कि 
कुछ जीव एकभव में सिद्धि प्राप्त करेंगे। इसके बाद ह्विसंस्यक सत्र से लेकर 
तेंतोससंड्यक सत्र तक इस प्रकार का कथन है कि कुछ जीव दो भव में सिद्धि 
प्राप्त करेंगे, कुछ जीव तीन भव में सिद्धि प्राप्त करेंगे, यावत्‌ कुछ जोव तेंतोस 
भव में सिद्धि प्राप्त करेंगे। इसके बाद इस प्राशय का कथन बंद हो जाता है। 
इससे क्या समझा जाय ? क्‍या कोई जीव चॉतीस भव अथवा इससे अधिक 
भव में सिद्धि प्राप्त नहों करेगा ? इस प्रकार के सत्र विभाजन की शेली को 
दोषयुक्त बनाते हैं एवं प्रनेक प्रकार को विसंगति उत्पन्न करते हैं । 


विषय-सम्बद्धता : 


संकलनात्मक स्थानांग-समवायांग में वस्तु का निरूपण संलुया की हंष्टि से 
किया गया है अतः उनके अभिषेयों--प्रतिपाद्य विषयों में परस्पर सम्बद्धता होना 
आवश्यक नहों है। फिर भी वृत्तिकार ने खींचतान कर यह सिद्ध करने का 
प्रयत्न किया है कि अम्ुक विषय के बाद अम्रुक विषय का कथन क्‍यों किया गया 
है? उदाहरणार्थ पहले के सत्र में जम्बुद्धीपनामक ढ्वॉंप का कथन आता है भौर 
बाद के सूत्र में मगवान्‌ महावोरविषयक वर्णन। इन दोतों का सम्बन्ध बताते 
हुए वुत्तिकार कहते हैं कि जम्बूढोप का यह प्ररूपण भगवान्‌ महावोर ने किया है 
अतः जम्बूद्वीप के बाद महावीर का वर्णन असम्बद्ध नहीं है। पहले के सूत्र में 
महावीर का वर्णन आता है और बाद के सत्र में अनुत्तरविमान में उत्पन्न होने वाले 
देवों का वर्णन । इन दोनों सूत्रों में सम्बन्ध स्थापित करते हुए वृत्तिकार कहते 
हैं कि मगवानु महावीर निर्वाण प्राप्त कर जिस स्थान पर रहते हैं वहू स्थान और 
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अनुत्तर विमान पास-पास हो हैं अतः महावीर के निर्वाण के बाद प्ननुत्तर विमान 
का कथन सुसंबद्ध है। इस प्रकार वृत्तिकार ने सब सत्रों के बोच पारस्परिक 
सम्बन्ध बैठाने का भारी प्रयास किया है। वास्तव में शब्दकोश के शब्दों की 
भाँति इन सत्रों में परस्पर कोई अर्थसम्बन्ध नहीं है। संझ्या की दृष्टि से जो कोई 
भो विषय सामने आया, सबका उस संख्यावाले सूत्र में समावेश कर दिया गया । 


विषय-थेविध्य : 


स्थानांग व समवायांग दोनों में जैन प्रवचनसंमत तथ्यों के साथ ही साथ 
लोकसंमत बातों का भो निरूपण है । इनके कुछ नमूने ये हैं : 


ब्प्जु 


स्थानांग, सू० ७१ में श्रतज्ञान के दो भेद बताये गये हैं: अंगप्रविष्ट 
और अंगबाह्य । भ्रंगबाह्य के पुनः दो भेद हैं: श्रावश्यक झौर आवश्यकथ्यतिरिक्त । 
झावश्यकव्यतिरिक्त फिर दो प्रकार का है: कालिक और उत्कालिक | यहां 
उपांग नामक भेद का कोई उल्लेख नहीं है। इससे सिद्ध होता है कि यह भेद 
विशेष प्राचोन नहों है। इसी सत्र में अन्यत्र केवलज्ञान के अवस्था, काल भ्रादि 
की दृष्टि से अनेक भेद-प्रभेद किये गये हैं। सर्वप्रथम केवलज्ञान के दो भेद बताये 
गये हैं: भवस्थकेवलज्ञान और सिद्धकेवलज्ञान । भवस्थकेवलज्ञान दो प्रकार का 
है) सयोगिभवस्थकेवलज्ञान घोर भप्रयोगिमवस्थकेवलज्ञान | सयोगिभवस्थकेवलज्ञान 
पुन: दो प्रकार का है। प्रथमसमयसयोगिमवस्थकेवलज्ञान शौर श्रप्रथमसमयसयोगि- 
भवस्थकेवलज्ञान अथवा चरमसमयसयोगिभवस्थकेवलज्ञान और प्रचरमसमयसयोगि- 
भवस्थकेवलज्ञान । इसी प्रकार अयोगिभवस्थकेवलज्ञान के भी दो-दो भेद समभने 
चाहिए । सिउकेवलज्ञान भी दो प्रकार का है: अनन्तर्रासद्धकेवलज्ञान व परम्पर- 
सिद्धकेवलज्ञान । इन दोनों के पुनः दो-दो भेद किये गये हैं । 


इसी प्रंग के सूृ० ७५ में बताया गयां है कि जित जीवों के स्पशंन और 
रसना ये दो इंद्रियां होती हैं उनका शरीर भ्रस्थि, मांस व रक्त से निर्मित होता 
है। इसी प्रकार जिन जीवों के स्पर्शन, रसना, प्राण ये तीन इन्द्रियां अथवा 
स्पष्दन, रसना, प्राण और चक्षु ये चार इंद्रियां होती हैं उनका शरीर भी 
अत्थि, मांस व रक्त से बना होता है। जिनके श्रोत्र सहित पाँच इंद्ियां 
होती हैं उनका शरीर अस्थि, मांस, रक्त, स्नायु व शिरा से निम्मित होता 
है। सृत्रकार के इस कथन की जांच प्राणिविज्ञान के आधार पर की जा 
सकतो है । 
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सु० ४४६ में रजोहरण के पांच प्रकार बताये गये हैं: १. ऊन का 
रजोहरण, २. ऊंट के बाल का रजोहरण, ३. सन का रजोहरण, ४. बल्वज 
( तुणविद्ेष ) का रजोहरण, ५. मूंज का रजोहरण । वत्तमान में केवल प्रथम 
प्रकार का रजोहरण ही काम में लाया जाता है। 


इसी सूत्र में निम्नेन्यों व निग्नेन्थियों के लिए पांच प्रकार के वद्ध के उपयोग का 
निर्देश किया गया है: १. जांगमिक--ऊनका, २. भांगिक--अलसी का, ३. 
शाणक-सन का, ४. पोत्तिअ--सूतका, ५. तिरोडवट्ट-पृक्ष की छाल का। 
बुत्तिकार ने इन वद्धों का विशेष विवेचन किया है एवं बताया है कि मिप्रोथ- 
निप्रन्यियों के लिए उत्सर्ग की हृष्टि से कपास व ऊन के हो वस्त्र ग्राह्म हैं और 
वे भी बहुमूल्य नहीं अपितु अल्पमुल्य । बहुमूल्य का स्पष्टीकरण करते हुए 
वृत्तिकार ने लिखा है कि पाटलिपुत्र में प्रचलित मुद्रा के अठारह रुपये से अधिक 
मूल्य का वस्त्र बहुपुल्य समझता चाहिए । 


प्रश्नज्या : 


सू० ३४६४ में प्रश्नज्या के विविध प्रकार बताये गये हैं जिन्हें देखने से प्राचीन 
समय के प्रव्रज्यादाताओं एवं प्रत्नज्याप्रहण॒कर्ताओं की परिस्थिति का कुछ पता 
लग सकता है। इसमें प्रव्रज्या चार प्रकार की बताई गई है। १. इहलोक- 
प्रतिबद्ा, २० परलोकप्रतिबद्धा, २. उमयलोकप्रतिबद्धा, ४. अप्रतिबद्धा । 
१. केवल जोवन निर्वाह फे लिए प्रप्नज्या प्रहणा करना इहलोकप्रतिबद्धा प्रव्ज्या 
है। २. जन्‍्मान्तर में कामादि सुखों की प्राप्ति के लिए प्रश्नज्या लेना परलोक- 
प्रतिबद्धा प्रत्रज्या है। रे. उक्त दोनों उद्देश्यों को ध्यान में रख कर पश्रन्नज्या 
ग्रहण करना उमयलोकप्रतिबद्धा प्रव्॒ज्या है। ४. आत्मोन्नति के लिए प्रप्नज्या 
स्वीकार करना अप्रतिबद्धा प्रग्॒ज्या है' अन्य प्रकार से प्रव्रज्या के चार भेद ये 
बतलाये गये हैं: १. पुरत प्रतिबद्धा, २, मार्गता प्रतिबद्धा, ९. उमयतः 
प्रतिबद्धा, ४. अप्रतिबद्धा। १, रिष्य व झ्ाहारादि की प्राप्ति के उद्देषय से 
लोजाने वाली प्रत्नज्या पुरता प्रतिबद्धा प्रव्र॒ज्या है। २, प्रव्ज्या लेने के बाद 
स्वजनों में विशेषप्रतिबद्ध होना भ्रर्यात्‌ स्वजनों के छिए भौतिकसामग्री प्राप्त करने 
की भावना रखना मार्गंतः प्रतिबद्धां प्रव्रज्या है। ३. उक्त दोनों प्रकार को 
प्रश्नज्याओं का सम्मिश्रित रूप उभयतः प्रतिबढ़ा प्रव्रज्या है। ४ आत्मशुद्धि 
के लिए ग्रहण की जाने वाली प्रव्नज्या अप्रतिबद्धा प्रव्रज्या है। प्रकारान्तर से 
प्रवज्या के चार भेद इस प्रकार बताये गये हैं : १. तुयावच्तत्ता श्रन्नज्या बर्थातु 
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किसी को पीड़ा पहुँचाकर अथवा मंत्रादि द्वारा प्रव्॒ज्या की ओर मोड़ना एवं 
प्रत्॒ज्या देवा । २. पुयावइत्ता प्रव्ज्या भ्र्थात्‌ किसो को भगाकर प्रत्रज्या देना । 
आये रक्षित को इसी प्रकार प्रव्रज्या दी गई थी। 3, बुयावइत्ता प्रगज्या 
अर्थात्‌ अच्छी तरह संभोषण करके प्रन्रज्या की शोर भुकाव पैदा करना एवं 
प्रत्॒ज्या देना अथवा मोयावदयत्ता प्रव्नज्या अर्थात्‌ किसी को मुक्त कर द्थबा मुक्त 
करने का लोभ देकर श्रथवा मुक्त करवाकर प्रव्॒ज्या को ओर भुकाना एवं प्रव्रज्या 
देना । ४. परिपुयावश्त्ता प्रव्रज्या श्र्थातु किसों को भोजन सामपो आदि का 
प्रलोभन देकर अर्थात्‌ उप्तमें माजनादि की परयप्तिता का आ्राकषंण उत्पन्न कर 
प्रव्रज्या देना । 


सु० ७१२ में प्रव्॒ज्या के दस प्रकार बताये गये हैं; ? छूुंदप्रव्॒ज्या, २. 
रोषप्रव्॒ज्या, ३. परिद्यनप्रव्रज्या, ४ स्पष्तप्रव्रज्या ४. प्रतिश्वतप्रव्नज्या, ६ 
स्मारणिकराप्रव॒ज्या, ७ रोगिशिकाप्रत्रज्या ८ अनाहनप्रव्रज्या, €. देवसंज्ञप्ति- 
प्रव॒ज्या, १० वत्मानुबंधिता प्रव्रज्या । 


१. स्वेच्छापूवंक लो जाने व्रालों प्रव्रज्या छुन्दप्रव्रज्या है' २ रोष के 
कारण ली जानेवाली प्रत्रज्या रोषप्रश्नज्या / । ३ दोनता अथवा दर्रिद्रता के 
कारण प्रहण को जानेयालो प्रत्रज्पा परिद्युनप्रव्ज्या है। & ल्वप्न द्वारा 
सूचना प्राप्त होने पर ली जाने वालो प्रत्रज्या शो “ण््य्रव्वज्या कहने है। ५, 
किसी प्रकार को प्रतिज्ञा अथता वनन के कारण ग्रहण की जाने वाली प्रव्ज्या का 
नाम प्रतिश्नतप्रत्रज्या है। ६ किसी प्रकार की स्मृति के कारण ग्रहण की 
जाने वाली प्रव्॒ज्या स्मारणिकाप्रव्ज्या है। ७ रोगों के निमित्त से ली जाने 
वाली प्रव्रज्या रोगिणिकाप्रव्रज्या है। ८५ अनादर के कारण ली जाने वाली 
प्रत्रज्या अनाहतप्रव्रज्या कहल'ती है; € देव के प्रनित्रोष्ठ द्वारा ली जाने 
वालो प्रव्॒ज्या का नाम देवसंज्ञणिप्रव्नज्या है' ६०. पुत्र के प्रश्नजित होने के 
कारण माता-पिता द्वारा ग्रहण की जाने वालो प्रव्नज्या को वत्सानुबंधिताप्रब्रज्या 
कहते हैं । 
स्थविर : 


सू” ७६१ में दस प्रकार के स्थविरों का उल्ले है: १. ग्रामस्थविर, 
२. नगरस्थविर, ३. राष्ट्रस्थावर, ४. प्रशास्तास्थविर, ४, कुलस्थविर, 
६. गणध्यविर, ७. संघस्थावर, ८. जातिस्थविर, &€, श्रुतस्थविर, १०. 
पर्यायस्यथविर । 


१८० जेन साहित्य का बृहद्‌ इतिहास 


ग्राम को व्यवस्था करने वाला भ्रर्थात्‌ जिसका कहना सारा गांव माने वैसा 
शक्तिशाली व्यक्ति ग्रामस्थविर कहलाता है। इसी प्रकार नगरस्थविर एवं 
राष्ट्र्धविर की ध्याद्या समकनी चाहिए । लोगों को धर्म में स्थिर रखने वाले 
घर्मोपदेशक प्रशास्तास्थविर कहलाते हैं। कुल, गण एवं संघ को व्यवस्था 
क्रने वाले कुलस्थविर, गणसत्थविर एवं संघत्थविर कहलाते हैं। साठ अथवा 
साठ से अधिक वर्ष की आयु वाले वयोवुद्ध जातिस्थविर कह्दे जाते हैं। स्थानांग 
भ्रादि श्रुत के घारक को श्रतस्थविर कहते हैं। जिसका दीक्षा-पर्याय बीस वर्ष 
का हो गया हो वह पर्यायस्थविर कहलाता है। अन्तिम दो भेद जैन परिभाष।- 
सापेक्ष हैं। ये दस भेद प्राचीन काल की ग्राम, नगर, राष्ट्र, कुल, गण श्रादि 
की व्यवस्था के सूचक हैं । 


लेखन-पद्धति : 

समवायांग, सू० १८ में लेखन-पद्धति के अठारह प्रकार बताये गये हैं जो 
बाह्यी लिपि के भ्रठारह भेद हैं। इन भेदों में आह्यो को भी गिना गया है 
जिसके कारण भेदों की संख्या उन्नीस हो गई है। इन भेदों के नाम इस प्रकार 
हैं: १. ब्राह्यी, २. यावनी, ३० दोषोपकरिका, ४ खरोष्ट्रिका, ५. 
खरभाविता, ६. पकारादिका, ७. उच्चत्तरिका, ८. अक्षरपृष्ठिका, ६, 
भोगवरतिका, १०. वेणयिका, ११. निहृविका, १२. अ्रंकलिपि, १३. गणित- 
लिपि, १४, गांधवलिपि, १५. भूतलिपि, १६. भ्राद्शलिपि, १७. माहेश्वरी- 
लिपि, १५. द्राविडलिपि, १६. पुलिदलिपि | परत्तिकार ने इस सूत्र को टीका 
करते हुए लिखा है कि इन लिपियों के स्वरूप के विषय में किसी प्रकार का 
विवरण उपलब्ध नहों हुप्मां भ्रतः यहां कुछ न लिखा गया 3 एतत्सवरूप॑ न दृष्ट', 
इति न दर्शितम । 

बरतंमान में उपलब्ध साधनों के आधार पर लिपियों के विषय में इतना कहा 
जा सकता है कि भ्रशोक के शिलालेखों में प्रयुक्त लिपि का नाम ब्राह्मोलिपि है। 
यावनीलिपि भर्थात्‌ यवनों को लिपि। भारतीय लोगों से भिन्न छोगों को लिपि 
यावनीलिपि कहलाती है, यथा अरबी, फारसी भ्रादि। खरोष्ठी लिपि दाहिनो 
ओर से प्रारंभ कर बाईं ओर लिखों जाती है। इस लिपि का प्रचार गांधार 
देश में था। इस लिपि में भी उत्तर-पश्चिम सोमांत प्रदेश में अशोक के एक-दो 
शिलालेख मिलते हैं। गघे के होठ को खरोष् कहते हैं। कदाचित्‌ इस लिपि 
के मोड़ का सम्वन्ध गधे के होठ के साथ हो और इसोलिए इसका नाम थरोष्ठो 
छरोहिका अथवा खरोष्ट्रिका पड़ा हो। खरश्राविता भर्थात्‌ सुनने में कठोर छूने 
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वाली । संभवतः इस लिपि का उच्चारण कर्ण के लिए कठोर हो जिससे इसका 
नाम खरश्राविता प्रचलित हुआ हो । पकारादिका जिसका प्राकृत रूप पहाराइप्रा 
अथवा पआराइआ। है, संभवतः पकार से प्रारंभ होती हो जिससे इसका यह नाम 
पड़ा हो। निहनविका का भ्र्थं है सांकेतिक अथवा ग्रुप्तलिपि। कदाचित्‌ यह 
लिपि विशेष प्रकार के संकेतों से निर्मित हुई हो। भ्रंकों से निम्ित लिपि का 
नाम प्रेंकलिपि है। गणितशात्लष सम्बन्धी संकेतों की लिपि को गणित्षिपि 
कहते हैं। गांधव॑लिपि थर्थात्‌ गंधवों को लिपि एवं भूतलिपि भर्थात्‌ भूतों को 
लिपि। संभवत: गंधव जाति में काम में आनेवाली लिपि का नाम गांधवलिपि 
एवं भूतजाति में श्र्थात्‌ भोट याने भोटिया लोगों में अथवा भूतान के छोगों 
में प्रचछित लिपि का नाम भुतलिपि पड़ौ हो। कदाचित्‌ पैशाची भाषा की 
लिपि भृतकिपि हो । आदरश्शलिपि के विषय में कुछ ज्ञात नहीं हुआ है। माहेश्वरों 
की लिपि का नाम माहेद्वरीलिपि है। वर्तमान में माहेश्वरों नामक एक जाति 
है। उसके साथ इस लिपि का कोई सम्बन्ध है या नहीं, यह अन्वेषणीय है। 
द्रविड़ों की लिपि का नाम द्वाविड़लिपि है। पुलिदलिपि शायद भोल लोगों 
की लिपि हो। रोष लिपियो के विषय में कोई विशेष बात मालूम नहीं हुईं है। 
लिपिविषयक पूल पाठ को अशुद्धि के कारण भी एतद्दिषयक विशेष कठिनाई सामने 
आती है। बौदढग्रंथ लल्तिविस्तर में चोसठ लिपियों के नाम बताये गये हैं। 
इन एवं इस प्रकार के श्रन्यत्र उल्लिखित नामों के साथ इस पाठ को मिलाकर 
शुद्ध कर लेना चाहिए | 

समवायांग, सू. ४३ में ब्राह्मी लिपि में उपयोग में आते वाले प्रक्षरों की संख्या 
४६ बताई गई है! पृत्तिकार ने इस सम्बन्ध में स्पष्टीकरण करते हुए बताया 
है कि ये ४६ अक्षर प्रकार से लगाकर क्ष सहित हकार तक के होने चाहिए । 
इनमें ऋ, ऋ, लू, हू और छ ये पाँच अक्षर नहों गिनने चाहिए। यह ४६ की 
संख्या इस प्रकार है: ऋ, ऋ, लू और रू इन चार ट्वरों के प्मतिरिक्त भ पे 
लगाकर अः तक के १२ स्वर; क से लगाकर म तक के २५ स्पर्शाक्षर; य, र, 
ल और व ये ४ अंतस्थ; श, ष, स शौर ह ये ४ उष्माक्षर; शक्ष- १२+२५+ 
४+ ४+ १८ ४९। 
अनुपलब्ध शास्त्र : 
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बतंमान में भ्नुपलब्ध हैं । इसी प्रकार इनमें श्रंतक्दशा एवं भ्रनुत्तरौपपातिक नामक 
अंगों के ऐसे प्रकरणों का भी उल्लेख है जो इन ग्रन्थों के उपलब्ध संस्करण में 


शैपरे ' जेन साहित्य का बृंहद इतिहास 


अनुपलब्ध हैं। माठूम होता है या तो नामों में कुछ परिवततन हो गया है या 
वाचना में धन्तर हुआ है। 
गर्भधारण : 

स्‍्थानांग, सू. ४१६ में बताया गया है कि पुरुष के संसर्ग के बिना भो 
निम्नोक्त पॉच कारणों से छ्ो गर्भ घारण कर सकतो है। (१) जिस स्थान पर 
पुरुष का वोय॑ पड़ा हो उस स्थान पर ल्ली इस ढंग से बेठे कि उसकी योनि में 
वीय॑ प्रविष्ठ हो जाय, ( २) वीयंसंसक्त वल्लादि द्वारा वीय॑ के अणु स्त्री को 
योनि में प्रविष्ट हो जाय॑ं, ( ३ ) पुत्र को श्राकांक्षा से तारी स्वयं वीर्याणुओं को 
अपनी योनि में रखे अथवा अन्य से रखवावे, ( ४ ) वीर्याणुयुक्त पानी पीये, ( ५ ) 
वीयणियुक्त पानो में स्नान करे । 
भूकम्प : 

स्थानांग, सू. १९८ में भूकूम्य के तोन कारण बताये गये हैं: ( १ ) प्रथ्वी 
के नीचे के घनवात के व्याकुल होने पर घनोदधि में तूफान आने पर, ( २ ) किसो 
महासमर्थ महोरग देव द्वारा भ्रपना सामथ्यं दिखाने के लिए पृथ्वों को चालित 
करने पर, ( ६ नागो एवं सुपर्णो-गरुडों में संप्राम होने पर । 
नदियाँ 

स्थानाग, सू ८८ में भरतक्षेत्र में बहनेवालों दो महानदियों के नामों का 
उल्लेख ६: गंगा भोर सिंधु; यहाँ यह याद रखना चाहिए कि गंगा नाम 
श्रायंभाषामाषियों के उच्चारण का है। इसका वास्तविक नाम तो '“खोंग? 
है। 'खोंग' शब्द तिब्बतोी भाषा का है जिसका अथ होता है नदो । इस 
हन्द का भारताय उच्चारण गंगा है। यह शब्द अ्रति हूंबे काल से अपने 
मूल अर्थ को छोड़ कर विद्वेष नदो के नाम के रूप में प्रचलित हो गया है। सु० 
४१२ में गंगा, यमुना, सरयू, ऐरावती और महो--ये पांच नदियां महाण॑वरूप 
अर्थात्‌ समुद्र के समान कही गई हैं। इन्हें जैन श्रमणों व श्रमिणियों को महीने 
में दो-तीन बार पार न करने के लिए कहा गया है । 
राजधानियाँ : 

स्थानांग, सु८ ७१८ में भरतक्षेत्र की निम्नोक्त दस राजधानियों के नाम 
गिनाये गये हैं: घंपा, मथुरा, वाराणसी, श्रावस्तो, साफेत, हस्तिनापुर, 

१, एक श्रकार का व्यन्तर देव. 

२, भवनपति देवों की दो जातियाँ. 
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कॉपिल्य, मिथिला, कौशांबी भौर राजगृह । वृत्तिकार ने इनसे सम्बन्धित देशों 
के नाम इस प्रकार बताये हैं : भंग, श्रसेन, काशी, कुणाल, कोशल, कुछ, पांचाल, 
विदेह, वत्स और मगध । वुत्तिकार ने यह भी लिखा है कि श्रमण-श्रमणियों को 
ऐसी राजघानियों में उत्सग के तौर पर अर्थात्‌ सामाप्यतया महीने में दो-तीन 
बार अथवा इससे अधिक प्रवेश नहों करना चाहिए क्‍योंकि वहां' यौवनसम्पन्त 
रमणीय वारांगनाओं एवं प्रन्य मोहक तथा वासनोत्तेजक सामगप्रों के दर्शन से 
प्रनेक प्रकार के दूषणों को संभावना रहती है। वृत्तिकार ने यह एक विशेष 
महत्त्वपूर्ण बात लिखी है जिसकी ओर वर्तमानकालीन श्रमणसंघ का ध्यान भाइष्ट 
होना अत्यावश्यक है। राजधानियां तो अनेक हैं किन्तु यहाँ दस की विवक्षा के 
कारण दस हो नाम गिनाये गये हैं । 


वृष्टि ; 

इसी भ्रंग के सू” ?७६ में भ्रत्पवृष्टि एवं महावृष्टि के तोन-तीन कारण 
बतलाये गये हैं: १. जिस देश अथवा प्रदेश में जलयोनि के जीव प्रथवा पुदुगल 
अल्प मात्रा में हों वहां अल्पवृष्टि होती है। २. जिस देश अथवा प्रदेश में देव, 
नाग, यक्ष , भुत आदि को सम्यग्‌ धाराघना न होतो हो वहां अल्पवृष्टि होती है । 
३. जहां से जलयोनि के पुदुगलों अर्थात्‌ बादलों को वायु भन्यत्र खोँच ले जाता 
है अथवा बिखेर देता है वहां अल्पवुष्टि होती है। इनसे ठीक विपरीत तीन 
कारणों से बहुवृष्टि भ्रथवा महावृष्टि होती है। यहां बताये गये देव, नाग, यश्ष, 
भूत आदि को प्लाराधना रूप कारण का वृष्टि के साथ क्या कार्यकारण सम्धन्ध है, 
यह समझ में नहीं आता । सम्भव है, इसका सम्बन्ध वेदिक परम्परा को उस 
मान्यता से हो जिसमें यज्ञ द्वारा देवों को प्रसन्न कर उनके द्वारा मेघों का प्रादुर्भाव 
माना जाता है। 


इस प्रकार इन दोनों अंगों में अनेक विषयों का परिचय प्राप्त होता है । 
वृत्तिकार ने भ्रति परिश्रमपृवंक इन पर विवेचन लिखा है। इससे सन्नों को 
समझने में बहुत सहायता मिलती है। यदि यह वुत्ति न होतो तो इन शंग्रों को 
सम्पूर्णतया समझना अशकय नहीं तो भी द्ुःशक्त्य तो प्रवश्य होता । इस हृष्टि से 
वृत्तिकार की बहुश्रुतता, प्रवचनभक्ति एवं भ्रन्य परम्परा के प्रन्थों का उपयोग 
की वृत्ति विशेष प्रधांसनीय है। 
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पांचवें प्रंग का नाम वियाहपण्णत्ति - व्याब्याप्रज्ञप्ति है। अन्य भंग की 
झ्रपेक्षा प्रधिक विशाल एवं इसीलिए अधिक पृज्य होने के कारण इसका हृधरा 


किसने --मनमीना-नननननन ना. जलन 


ने तो 


(ऋ) 


अमभयदेवकृत वृत्तिसहित--आगमोदय समिति, बम्बई, सन्‌ १६१८-१६२६; 
धनपतसिंह, वनारस, सन्‌ १८८२; ऋषभदेवजी केशरीमलजी जैन श्रे० 
संस्था, रतलाम, सन्‌ १६३७-१६४० ( १४ शतक्ष तक ). 

१४वें शतक का अश्र॑ग्र जी अनुवाद--॥0०07|९, /०/9० ॥0|5% [0 
उपासकदरशा, 320]07060॥8 ।॥0]0७, (४०७७, 055-888, 
पष्ठ शतक तक अभयदेवक्वृत दृत्ति व उसके गुजराती अनुवाद के साथ-- 
बेचरदास दोशी, जिनागम प्रकाशक सभा, वम्बई, वि. से. "६७४-१६७६; 
शतक ७-१५ मृल व गुजराती अनुवाद--भगवानदास दोशी, गुजरात 
विद्यापी5, अहमदाबाद, वि. सं. १६८५; रातक १६-४१ मूल वे गुजराती 
अनुबाद--भगवानदास दोशी, जैन साहित्य प्रकाशन ट्रस्ट, श्र्मदाबाद, 
वि सं. १६८८. 

भगवतीसार : गुजराती छायानुवाद--गोपालदांस जीवाभाई पंटेल, जैन 
साहित्य प्रकाशन समिति, अहमदाबाद, सन्‌ १६६८. 

हिन्दी विषयानुवाद ( शतक १-२० )मदनकुमार मेहता, श्रत-प्रकाशन- 
मंदिर, कलकत्ता, वि. स॑. २०११. 

संस्कृत व्याख्या व उसके हिन्दी-गुजराती अनुवाद के सा4--म्ुनि 
घासीलाल, जैन शाल्रोद्धार समिति, राजकोट, सन्‌ १६६६१. 

हिन्दी अनुवाद के साथ--अमोलक ऋषि, हैदराबाद, वी. सं. २४४६. 
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नाम भगवती भी प्रसिद्ध है। विद्यमान व्यास्याप्रज्ञप्ति का ग्रंथाग्र १५००० शछोक 
प्रमाण है। इसका प्राकृत नाम वियाहपण्णत्ति है किन्तु लेखकॉं--प्रतिलिपिकारों 
की असावधानी के कारण कहों-कहीं विवाहपण्णत्ति तथा विबाहपण्णत्ति पाठ भी 
उपछब्ध होता है। इस प्रकार वियाहपण्णत्ति, विवाहपण्णत्ति एवं विबाहपण्णत्ति 
इन तोन पाठों में वियाहपण्णत्ति पाठ ही प्रामाणिक एवं प्रतिष्ठित है। जहां-कहीं 
यह नाम संस्कृत में ध्राया है, सवंत्र व्यास्याप्रज्ञप्ति शब्द का हो प्रयोग हुआ है। 
बुत्तिकार अभयदेवसूरि ने इन तीनों पाठों में से वियाहपण्णत्ति पाठ को व्याल्या 
सर्वप्रथम करके इस पाठ को विशेष महत्तव दिया है। व्याडयाप्रज्ञप्ति शब्द की 
व्याख्या वृत्तिकार ने अनेक प्रकार से को है: 


१, वि+आ+ख्या+ प्र + श्षप्ति अर्थात्‌ विविध प्रकार से समग्रतया कथन 
का प्रकृष्ट निख्पण । जिस ग्रंथ में कथन का विविध ढंग से सम्पुर्णतया प्रक्ुष्ट 
निरूपण किया गया हो वह ग्रंथ व्याख्याप्रज्ञप्ति कहलाता है: वि विविधा:, आ 
अभिविधिना, ख्याः ख्यानानि भगवतो मद्दावीरस्य गौतमादिविनेयान 
प्रति प्रश्नितपदार्थप्रतिपादनानि व्याख्या: ता: श्रज्ञाप्यन्ते प्ररूप्यन्ते भगवता 
सुधमेस्वामिना जम्बूनामानमभि यस्याम ! 

२. वि+आझछया + प्रज्ञप्ति भ्र्थात्‌ विविधतया कथन का प्रज्ञापन । जिस 
शात्न में विविध रूप से कथन का प्रतिपादन किया गया हो उसका नाम है 
व्यास्याप्रश्ति। वृत्तिकार ने इस व्याख्या को यों बताया है: वि विविधतया 
विशेषेण वा आख्यायन्ते इति व्याख्या: ताः प्रज्ञाप्यन्ते यस्याम्‌ | 

३. व्यास्या + प्रज्ञा +आप्ति अथवा आत्ति अर्थात्‌ व्याख्यान की कुशलता से 
प्राप्त होने वाला अभ्रथवा ग्रहण किया जाने वाला श्रतविशेष व्याख्याप्रज्ञाप्ति अथवा 
व्याल्याप्रज्ञात्ति कहलाता है । 


४, व्याल्याप्रज्ञ + भ्राप्ति भ्रथवा श्रात्ति भ्र्थात्‌ व्याल्या करने में प्रज्ञ भर्षात्‌ 
कुशल भगवान्‌ से गणधर को जिस ग्रंथ द्वारा ज्ञान की प्राप्ति हो अथवा कुछ 
प्रहण करने का भ्रवसर मिले उसका नाम व्यास्याप्रज्ञाप्ति अथवा व्याब्यात्रज्ञात्ति है। 


विवाहप्रज्ञप्ति की व्याब्या वृत्तिकार ने इस प्रकार की है; वि+वाह + 
प्रज्ञप्ति अर्थात्‌ विविध प्रवाहों का प्रज्ञाप । जिस छाज्ञ में विविध अथवा विशिष्ट 
प्रथप्रवाहों का प्रहपण किया गया हो उसका नाम है विवाह॒प्रज्ञप्त--विवाहपण्णत्ति । 


इसो प्रकार विबाधप्रज्ञप्ति का भश्रथ॑ बताते हुए वृत्तिकार ने लिखा है कि वि 
ध्र्थात्‌ रहित, बाघ भ्रर्थात्‌ बाधा एवं प्रज्ञप्ति श्रर्थात्‌ निरूपण याने जिस म्रंथ में 


व्याख्या प्रश्प्ति श्दह 


बाधारहित भर्थात्‌ प्रमाण से अबाधित निरूपण उपलब्ध हो उसका नाम विवाध- 
प्रश्त--विबाहपण्णत्ति है। इन शब्दों में भी भ्राप्ति एवं आत्ति जोड़ कर पृव॑वतु 
अथ समझ लेना चाहिए । 


उपलब्ध व्याक्याप्रश्ञप्त में जो शेली विद्यमान है वह गौतम के प्रश्नों एवं 
भगवान्‌ महावीर के उत्तरों के रूप में है। यह शेली श्र्ति प्राचीन प्रतीत होती 
है। अचेलक परम्परा के ग्रंथ राजवातिक में भट्ट अकलंक ने व्यास्याप्रज्ञप्ति में 
इस प्रकार को शेली होने का स्पष्ट उल्लेख किया है? एवं हि व्यास्या- 
प्रज्ञप्तिदंडकेषु उक्तमः*““इति गौतमप्रश्ने भगबता उत्तम ( थ० ४, 
सु० २६, १: २४५ ) | 


इस प्रंग के प्रकरणों को 'सय/--'शत' नाम दिया गया है । जेन परम्परा 
में 'शतक' शब्द प्रसिद्ध हो है। यह 'शतः का ही रूप है। प्रत्येक प्रकरण 
के अन्त में 'सयं समत्त' ऐसा पाठ मिलता है। छात भ्रथवा शतक में उदेंशक 
रूप उपविभाग हैं। ऐसे उपविभाग कुछ शतकों में दस-दस हैं भौर कूछ में 
इससे भी अधिक हैं। इकतालीसवें शतक में १६६ उद्देशक हैं। कुछ शतकों 
में उद्देशकों के स्थान पर वर्ग हैं जब कि कुछ में शतनामक उपविभाग भी हैं एवं 
इनकी संख्या १२४ तक है। केवल पंद्रहवें शतक में कोई उपविभाग नहीं है। 
शत अथवा शतक का पभ्रथं सो होता है। इन शतकों में सौ का कोई सम्बन्ध 
दृष्टिगोचर नहीं होता । यह शत अथवा शतक नाम प्रस्तुत ग्रन्थ में रूढ है। 
कदाचित्‌ कभी यह नाम अन्वर्थ रहा हो। इस सम्बन्ध में बृत्तिकार ने कोई 
विशेष स्पष्टीकरण नहीं किया है । 
मंगल : 

भगवती के अतिरिक्त अंग भ्रथवा अश्रंगबाह्य किसी मी सूत्र के प्रारंभ में मंगल 
का कोई विशेष पाठ उपलब्ध नहीं होता । इस पांचवें अंग के प्रारंभ में 
ज्मो अरिहंताणं' भादि पांच पद देकर शाक्नकार ने मंगल किया है। इसके बाद 
नम्तो बंभोए लिवीए!' द्वारा ब्राह्यी लिपि को भी नमस्कार किया है। तदनन्तर 
प्रस्तुत अंग के प्रथम शतक के उद्देशकों में वर्णित विषयों का निर्देश करनेबालो 
एक संग्रह-गाथा दो गई है। इस गाथा के बाद “नमो सुअरुस! रूप एक मंगल 
और भ्राता है। इसे प्रथम शतक का मंगल कह सकते हैं। शतक के प्रारंभ 
में उपोदधात है जिसमें राजगृह नगर, गुणशिलक चैत्य, राजा श्रेणिक तथा रानी 
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चिल्लणा का उल्लेख है, इसके बाद भगवान्‌ महावीर तथा उनके गुणों का 
विस्तुत वर्णन है। तदनन्तर भगवान्‌ के प्रथम शिष्य इन्द्रभूति गौतम, उनके 
गुण, शरोर आदि का विस्तुत परिचय है। इसके बाद इंद्रभूति ने भगवान्‌ 
से यों कहा! इस प्रकार के उल्लेख के साथ इस सूत्र में आने वाले प्रथम प्रश्न की 
शुरुभात होती है। वैसे तो इस मूत्र में अनेक प्रकार के प्रश्न व उनके उत्तर हैं 
किन्तु अधिक भाग स्वर्गों, सुर्यों, इन्द्रों, असुरकुमारों, असुरकुमारेन्द्रों, उतकी 
अग्रमहिषियों, उनके लोकपालों, नरकों आदि से सम्बन्धित है। कुछ प्रश्न 
एक ही समान हैं। उनके उत्तर पृव॑वत्‌ समझ लेने का निर्देश किया गया है। 
कुछ स्थानों पर पश्चवणा, जीवाभिगम, नंदी भ्रादि के समान तद-तद विषयों को 
समझ लेने का भी उल्लेख किया गया है। वेसे देखा जाय तो प्रथम शतक 
विशेष महत्वपूर्ण है। आगे के शतकों में किसो न किसी रूप में प्रायः प्रथम 
शतक के विषयों की ही चर्चा को गई है। कुछ स्थानों पर अन्यतीर्थिकों के मत 
दिये गये हैं किस्तु उतका कोई विशेष नाम नहीं बताया गया है। इस भ्रंग में 
भगवान्‌ पाश्व॑नाथ के शिष्यों की चर्चा भो आती है। उन्हें पार्शवापत्य कह्दा गया 
है। इसमें श्रावकों द्वारा की गई चर्चा भी आती है। श्राविका के रूप में तो 
एकमात्र जयंती श्राविका की ही चर्चा दिखाई देती है। इस सूत्र में भगवान्‌ 
महावीर के समकाछोन मंखलिपुत्र गोशाल के विषय में विस्तृत विवेचन है। 
गोशाल के कुछ सहायकों को 'पासत्य' शब्द से निर्दिष्ट किया गया है। चूणिकार 
ने इन्हें पाएवंनाथ के अनुयायी कहा है । 


प्रश्वकार गौतम : 

सत्र के प्रारंभ में जहां प्रश्नों की शुरुआत होती है वहां वृत्तिकार के मन में 
यह प्रश्न उठता है कि प्रश्ककार गौतम स्वयं द्वादशांगी के विधाता हैं, श्रुत के 
समस्त विषयों के ज्ञाता हैं तथा सब प्रकार के संशयों से रहित हैं। इतना ही 
नहीं, ये सवंज्ञ के समान हैं तथा मति, श्रुत, अवधि एवं मनापर्याय ज्ञान के धारक 
हैं। ऐसी स्थिति में उनका संशययुक्त सामान्य जन की भांति प्रश्न पूछना कहां 
तक युक्तिसंगत है? इसका उत्तर वृत्तिकार इस प्रकार देते हैं +-- 

१, गौतम कितने ही प्रतिशयय्ुक्त क्‍यों न हों, उनसे भूल होना असंभव 
नहीं क्योंकि आखिर वे हैं तो छद्मस्थ ही । 

२. खुद जानते हुए भो भ्रपने ज्ञान को अविसंवादिता के लिए प्रश्न पु 
सकते हैं। 
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३. खुद जानते हुए भो अन्य भज्ञानियों के बोध के लिए पूछ सकते हैं । 
४. शिष्यों को प्रपने वचन में विधास बैठाने के लिए पूछ सकते हैं । 
५. सुत्ररचना की यही पद्धति है--शाज्वरचना का इसो प्रकार का आचार है। 


इन पांच हेतुभों में से भ्रन्तिम हेतु विशेष युक्तियुक्त मालूम होता है। 
प्रश्नोत्तर : 
प्रथम शतक में कुछ प्रदन व उनके उत्तर इस प्रकार हैं +-- 


प्रश्न--क्या पृथ्वी, जल, भ्रग्नि, वायु एवं वनर्स्पात जीवरूप हैं ? इन जीवों 
की आयु कितनो होती है ? 


उत्तर--पृथ्वीकायरूप श्रादि जीव हैं और उनमें से वृध्वीकायरुप जोचों को 
भायु कम से कम भ्रन्तमूंहुतं व भ्रधिक से अधिक बाईस हजार वर्ष को होती है। 
जलकाय के जोवों की आयु अधिक से अधिक सात हजार वर्ण, अग्निकाय के 
जीवों की आयु भ्रधिक से अधिक तोन अहोरात्रि, वायुकाय के जीवों की प्रायु 
अधिक से अधिक तीन हजार वर्ष एवं वनस्पतिकाय के जोबों की भ्रायु अधिक से 
अधिक दस हजार वषं की होती है। इन सब की कम से कम ्रायु भ्रन्तमुह॒तं है। 

प्रश्न --पृथ्वीकाय यावत्‌ वनस्पतिकाय के जीव कितने समय में श्वास लेते हैं। 

उत्तर--विविध समय में प्र्थात्‌ विविध रीति से श्वास लेते हैं । 

प्रश्न--क्या ये सब जीव भाहार लेते हैं ? 

उत्तर-हां, ये सभो जीव भ्राहार लैते हैं । 

प्रश्न --ये सब जीव कितने समय में आहार ग्रहण करते है ? 

उत्तर--ये सब जोव निरन्तर आहार ग्रहण करते हैं । 

ये जीव जिन पुदुगलों का भ्राहार करते हैं वे काले, नोले, पीले, छाल एवं 
सफेद होते हैं। ये सब सुगंधो भो होते हैं श्रौर दुगंधी भो । स्वाद में सब 
प्रकार के स्वादों से थुक्त होते हैं एवं स्पश में सब प्रकार के स्पश्टवाले होते हैं । 

इसी प्रकार के प्रदन द्वीन्द्रिय, त्रीन्द्रिय एवं चतुरिन्द्रिय सम्बन्धी भी हैं । 

प्रश्न --जीव आत्मारंभी हैं, परारंभी हैं, उभयारंभी हैं अथवा अनारंभी हैं ? 


उत्तर--कुछ जीव आत्मारंभो भो हैं, परारंभी भी हैं उभयारंभी भी हैं तथा 
कुछ जीव आत्मारंगी भी नहीं हैं, परारंभो भी नहीं हैं और उभयारंभी भी नहीं हैं 
किन्तु केवल प्रनारंगो॥हैं । 
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यहां आरम्भ का अर्थ आख्रवद्दार सम्बन्धी प्रवुत्ति है। यतनारहित आचरण 
करने वाले समस्त जीव आरंभी हो हैं। यतनासहित एवं शाज्लोक्त विधान के 
झनुसार आचरण करनेवाले जीव भी वैसे तो भारंगी है किन्तु यतना को भ्रपेक्षा 
से अनारंभी हैं। सिद्ध भ्ात्माएं अशरीरी होने के कारण अनारंभी ही हैं। 

प्रषन--क्या असंयत अथवा अविरत जीव भी मृत्यु के बाद देव होते हैं ? 

उत्तर--हां, होते हैं । 

प्रश्न-- यह केसे ? 


उत्तर - जिन्होंने भूख, प्यास, डांस, मच्छर पभ्रांदि के उपसर्गं अनिच्छा से 
भी रहे हैं वे वाणव्यन्तर नामक देवों की गति प्राप्त करते हैं। जिल्होंने ब्रह्मचयं 
का अनिच्छा से भी पालन किया है इस प्रकार की कुलीन बालविधवाएँ श्रथवा 
प्रश्न आदि प्राणी देवगति प्राप्त करते हैं। जिन्होंने अनिच्छापृवंक भी शीत, ताप 
ध्रादि सहन किया है वे भी देवगति प्राप्त करते हैं । 


प्रथम शतक के द्वितीय उद्देशक के प्रारंभ में इस प्रकार का उपोद्घात है कि 
भगवान्‌ महावीर राजगृह में आये तथा देशना दी। इसके बाद स्वकृृत कर्म के 
वेदन की चर्चा है। जोव जिस किसो सुख अथवा दुःख का अनुभव करता है 
वह सब स्वक्ृत हो होता है, परक्ृत नहीं । इस कथन से ईश्वरादिकतुंत्व का 
बिरसन होता है । 


देवगति : 


जो असंयत हैं अर्थात्‌ ऊपर-ऊपर से संयम के उम्र अनुष्ठानों का भाचरण 
करने वाले हैं एवं भीतर से केवल मान-पुजा-अ्रतिष्ठा के ही भ्रभिलाषी हैं वे मर कर 
कम से कम भवनवासी नामक देवगति में उत्पन्न होते हैं व अधिक से अधिक 
ग्रेवेयक नामक विमान में देवरूप से उत्पन्न होते हैं। जो संयम को अधिकांशतया 
निर्दोष आराधना करते हैं वे कम से कम सौधम नामक स्वगं में व भ्रधिक से प्रधिक 
सर्वार्थेसद्ध नामक विमान में देव होते हैं। जिन्होंने संयम की विराधना की हो 
भ्र्थात्‌ संयम का दूषित ढंग से पालन किया हो वे कम से कम भवनवासी देवयोनि 
में व अधिक से अधिक सौधमं देवलोक में जन्म ग्रहण करते हैं। जो श्रावकधमं 
का भ्रधिकांशतया निर्दोष ढंग से पालन करते हैं वे कम से कम सौधम देवलोक में 
व अधिक से भ्रधिक भ्रच्युत विमान में देवरूप से उत्पन्न होते हैं। जिन्होंने 
श्रावकधम का दूषित ढैँग से पालन किया हो वे कम से कम भवनवासी व अधिक 
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से अधिक ज्योतिष्क देव होते हैं। जो जोव असंज्ञी हैं भ्र्थात्‌ मन-रहित हैं वे 
परवशता के कारण दुःख सहन कर भवनवांसो देव होते हैं अथवा वाशणाण्यन्तर फी 
गति प्राप्त करते हैं। तापस लोग अर्थात्‌ जो जिनप्रवचन का पालन करने वाले 
नहीं हैं वे घोर तप के कारण कम से कम भवनवासो एवं भश्रधिक से भ्रधिक 
ज्योतिष्क देवों की गति प्राप्त करते हैं। जो कांदरपिक हैं भ्र्थात्‌ बहुरुपादि द्वारा 
दूसरों को हँसाने वाले हैं वे केवल बाह्यछप से जैन संयम की भाराधना कर कम से 
कम भवनवासी एवं अधिक से अधिक सोधमं देव होते हैं। चरक अर्थात्‌ जोर से 
आवाज लगाकर भिक्षा प्राप्त करने वाले त्रिदंडो, लंगोटधारों तथा परिव्राजक 
प्र्थात्‌ कपिलमुनि के शिष्य कम से कम भवनवासो देव होते हैं एवं अधिक से 
अधिक ब्रह्मलोक नामक स्वर्ग तक पहुँचते हैं। किल्विषिक अर्थात्‌ बाह्मतया जेन 
संयम को साधना करते हुए भी जो ज्ञान का, ज्ञानी का, धर्माचाये का, साधुओं 
का श्रवर्णावाद याने निन्‍दा करने वाले हैं वे कम से कम भवनवासी देव होते हैं एवं 
प्रधिक से भ्रधिक लांतक नामक स्वर्ग तक पहुँचते हैं। जिनमार्गानुयायी तियंञ्न 
अर्थात्‌ गाय, बेल, घोड़ा आदि कमर से कम भवनवासी देवरूप से उत्पन्न होते हैं 
एवं भ्रधिक से अधिक लांतक से भी श्रागे भ्राये हुए सहस्नार नामक स्वर्ग तक जाते 
हैं। वृत्तिकार ने बताया है कि तियंञ्ञ भी अपनी मर्यादा के अनुसार श्रावकषर्म 
का पालन कर सकते हैं। आजीोविक अर्थात्‌ भ्राजीविक मत के श्रनुयायी कम से 
कम भवनवासी देव होते हैं एवं अधिक से अधिक सहल्लार से भी आगे आये हुए 
अच्युत नामक स्व तक जा सकते हैं। प्राभियोगिक प्रर्थात्‌ जो जेन वेषधघारी 
होते हुए भी मंत्र, तंत्र, वशीकरण आदि का प्रयोग करने वाले हैं, सिर पर विभूति 
अर्थात्‌ वासक्षेप डालने वाले हैं, प्रतिष्ठा के छिए निमित्तशाक्ष आदि का उपयोग 
करने वाले हैं वे कम से कम भवनवासी देव होते हैं एवं भ्रधिक. से प्रघिक 
अच्युत नामक स्वर्ग में जाते हैं। स्वलिंगी अर्थात्‌ केवल जेन वेष धारण 
करने वाले सम्यग्ददंनादि से भ्रष्ट साधु कम से कम भवनवासी देवरूप से उत्पन्न 
होते हैं व श्रधिक से अधिक प्रेवेयक विमान में देव बनते हैं। यह सब देवगति 
प्राप्त होने की भ्रवस्था में ही समझना चाहिए, अनिवाय॑ रूप में श्रर्थात्‌ सामान्य 
नियम के तौर पर नहीं । 


उपयुँक्त उल्लेख में महावीर के समकालीन आजीविकों, वैदिक परम्परा के 

तापसों एवं परित्राजकों तथा जेन श्रमण-श्रमणियों एवं श्रावक-श्राविकाओं का निर्देश 

है। इसमें केवछ एक बोद्ध परम्परा के भिक्षुप्रों का कोई नामनिर्देश नहीं है। ऐसा 
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क्यों ? यह एक विचारणीय प्रश्न है। यह भी विचारणोय है कि जो केवल जेन 
वेषधारी हैं व बाह्मतया जेन भ्रनुष्ठान करने वाले हैं किन्तु वस्तुतः सम्यग्दर्शनरहित 
हैं वे ऊंचे से ऊंचे स्वर्ग तक कैसे पहुँच सकते हैं जबकि उसी प्रकार के अन्य 
वेषधारी मिथ्यादृष्टि वहाँ तक नहीं पहुँच सकते । तात्पय यह जान पड़ता है कि 
जैन बाह्य प्रांचार को कठिनता और उपम्रता भ्न्‍्य श्रमणों भौर परिव्राजकों को 
भ्पेक्षा भ्रधिक संयमप्रधान थी जिसमें हिंसा झ्रादि पापाचार की बाह्मरोति से 
संभावना कम थो। प्रतएव दर्शुतविधुदि न होने पर भी प्रन्य मिथ्यादृष्टि को 
प्रपेक्षा जेनश्रमणों को उच्च स्थान दिया गया है। 


कांक्षामोहनीय: 


निग्न॑थ श्रमण कांक्षामोहनीय कर्म का किस प्रकार वेदन करते हैं--अनुभव 
करते हैं। इसका उत्तर देते हुए सूत्रकार ने भागे बताया है कि ज्ञानान्तर, 
दर्शनान्तर, चारित्रात्तर, लिगान्तर, प्रवचतान्तर, प्रावचनिकान्तर, कल्पान्तर, 
मार्गान्तर, मतान्तर, भंगान्तर, नयान्तर, नियमान्तर एवं प्रमाणान्तररूप कारणों से 
शैकित, कांक्षित, विचिकित्सित, बुद्धिमेद तथा चित्त की कलुषितता को प्राप्त 
नप्नन्‍्थ श्रमण कांक्षामोहनोय कम का वेदन करते हैं। इन कारणों की व्याख्या 
वृत्तिकार ने इस प्रकार की है :-- 


ज्ञानात्तर--मति, श्रुत, श्रवधि, मन:पर्याय व केवल रूप पाँच ज्ञानों--ज्ञान के 
प्रकारों के विषय में शंका करना । 


दर्शनान्तर--चक्षुदंशन, अचक्षुदेशन आदि दर्शन के भ्रवान्तर भेदों के विषय 
में श्रद्धा न रखना अथवा सम्यकत्वरूप दश्शन के श्रौपशमिकादि भेदों के विषय में 
शंका करना । 


चारित्रान्तर--सामायिक, छेदोपस्थापनोय भ्रादि रूप चारित्र के प्रति संशय 
रखना । 


प्रवचनान्तर-- चतुर्याम एवं पंचयाम के भेद के विषय में शंका करना । 


प्राववनिकान्तर - प्रावचनिक श्रर्थात्‌ प्रवचन का ज्ञाता। प्रावचनिकों के भिन्न- 
भिन्न आंचार-प्रकारों के प्रति शंका करना । 
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कल्पान्तर--कल्प अर्थात्‌ श्राचार । आचार के सचेलकत्व, भवेलकत्व भ्रादि 
भेंदों के प्रति संशय रखना । 


मार्गान्तर--मार्ग भर्थात्‌ परम्परा से चली आने वाली सामाचारी। विविध 
प्रकार की सामाचारी के विषय में अश्रद्धा रखना । 


मतान्तर--परम्परा से चले आने वाले मत-मतांतरों के प्रति अश्रद्धा रखना | 

नियमान्तर--एक नियम के प्रन्तगंत भ्रन्य नियमान्तरों के प्रति प्रविश्वास 
रखना | 

प्रमागान्तर--प्रत्यक्षहप एक प्रमाण के अतिरिक्त प्रन्य प्रमाणों के प्रति 
विश्वास न रखना । । 

इसी प्रकार अन्य कारणों के स्वरूप के विषय में भी समझ लेना चाहिए। 


रोह अनगार के इस प्रदन के उत्तर में कि जीव पहले है या अज्योव, भगवान्‌ 
ने बताया है कि इन दोनों में से अम्ुक पहले है भ्ौर अमुक बाद में, ऐसा कोई क्रम 
नहीं है। ये दोनों पदार्थ शाश्वत हैं--नित्य हैं। 
छोक का आधार : 

गौतम के इस प्रएन के उत्तर में कि समग्र छोक किसके आधार पर रहा 
हुआ है, भगवान्‌ ने बताया है कि आकाश के आधार पर वायु, वायु के आधार पर 
समुद्र, समुद्र के आधार पर पृथ्वी तथा पृथ्वो के क्‍प्राघार पर समस्त त्रस एवं स्थावर 
जोव रहे हुए हैं। समस्त भजीव जीवों के आधार पर रहे हुए है। लोक का 
ऐसा आधार-आधेय भाव है, यह किस भ्राधार पर कहा जा सकता है? इसके 
उत्तर में निम्न उदाहरण दिया गया है :-- 

एक बड़ी मशक में हवा भर कर उपर से बांध दो जांय। बाद में उसे बीच 
से बांध कर ऊपर का मुंह खोल दिया जाय। इससे ऊपर के भाग की हवा 
निकल जायगी । फिर उस खाली भाग में पानी भर कर ऊपर से मुंह बांध दिया 
जाय व बीच की गांठ खोल दो जाय । इससे ऊपर के भाग में भरा हुआ पानी 
नीचे भरी हुई हवा के आधार पर टिका रह्देगा। इसी प्रकार लोक पवन के 
आधार पर रहा हुआ है। भ्रथवा जेंसे कोई मनुष्य अपनी कमर पर हवा से 
भरी हुईं मशक बांध कर पानी के ऊपर तैरता रहता है, ट्डबता नहीं उसो 
प्रकार वायु के प्राधार पर समग्र लोक टिका हुआ है। इन उदाहरणों को 
परीक्षा भ्रासानी से को जा सकती है। 


१६६ जैन साहित्य का बृहदु इतिहास 
पाश्चापत्य : 


पाश्व॑नाथ की परम्परा के श्रमणों भर्थात्‌ पार्शापत्यों द्वारा पूछे गये कुछ प्रश्न 
प्रस्तुत सूत्र में संगृहोत हैं। कालासवेसियपुत्त नामक पार्श्रापत्य भगवान्‌ महावीर 
के शिष्यों से कहते हैं कि हे स्थविरों! प्राप लोग सामायिक नहों जानते, 
सामायिक का अर्थ नहीं जानते, प्रत्याख्यान नहों जानते, प्रत्यात्यान का थर्थ नहीं 
जानते, संयम नहीं जानते, संयम का अर्थ नहीं जानते, संवर व सवर का अर्थ नहीं 
जानते, विवेक व विवेक का भश्रथ॑ नहीं जानते, ब्युत्सगं व ब्युत्सगं का अर्थ नहीं 
जानते | यह सुन कर महावीर के शिष्य कालासवेसियपुत्त से कहते हैं कि हे आये! 
हम लोग सामायिक आदि व सामायिक आदि का अर्थ जानते हैं। यह सुन कर 
पार्श्वापत्य प्रनगार ने उन स्थविरों से पूछा कि यदि श्राप लोग यह सब जानते हैं 
तो बताइए कि सामायिक भ्रादि क्‍या हैं व सामायिक श्रादि का अथ॑ क्‍या है ? 
इसका उत्तर देते हुए वे स्थविर कहने लगे कि अपनी आ्रात्मा सामायिक है व अपनो 
भ्रात्मा हो सामायिक का अर्थ है। इसो प्रकार भात्मा हो प्रत्यास्यान व 
प्रत्याख्यान का श्र है, इत्यादि । यह सुन कर पार्श्ापत्य प्रनगार ने पूछा कि 
यदि ऐसा है तो फिर आप लोग क्रोध, मान, माया व लोभ का त्याग करने के 
बाद इनकी गर्ह--निन्‍्दा क्‍यों करते हैं? इसके उत्तर में स्थविरों ने कहा 
कि संयम के लिए हम क्रोधादि की गा करते हैं। यह सुन कर कालासवेसियंपुत्त 
ने पुछा कि गहा संयम है या अगर्हा ? स्थविरों ने कहा कि गा संयम है, 
भ्रगहा संयम नहों । गा समस्त दोषों को दूर करती है एवं उसके द्वारा हमारी 
प्रात्मा संयम में स्थापित होती है। इसते आत्मा में संयम का उपचय अर्थात्‌ 
संग्रह होता है। यह सब सुन कर कालासवेसियपुत्त को संतोष हुआ और 
उन्होंने महावीर के स्थविरों को वंदन किया, नमन किया व यह स्वीकार किया 
कि सामायिक से लेकर व्युत्स/ तथा गहाँ तक के सब पदों का मुझे ऐसा ज्ञान 
नहीं है। मैंने इस विषय में ऐसा विवेचन भो नहीं सुना है। इन सब पदों का 
मुझे ज्ञान नहों है, अभिगम नहीं है अतः ये सब पद मेरे लिए बह॒ष्ट हैं, भ्रश्तपुव 
हैं, अस्मृतपूर्व हैं, अविज्ञात हैं, प्रव्याकृत हैं, अपृधककृत हैं, अनुद्धत हैं, अनवधारित 
हैं। इसीलिए जेसा आपने कहा वैसी मुझे श्रद्धा न थी, प्रतोति न थी, रुचि न 
थो। शअब आपकी बताई हुई सारी बातें मेरी समझ में भ्रा गई हैं एवं वैसो हो 
मेरी श्रद्धा, प्रतीति व रुचि हो गई है। यों कह कर कालासवेप्चियपुत्त ने उन 
स्थविरों की परम्परा में मिल जाने का अपना विचार व्यक्त किया। स्थविरों 
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को धनुमति से वे उनमें मिल गये एवं नग्नभाव, मुंडभाव, भ्रस्तनान, अदंतघावन, 
अछत्र, प्नुपानहता ( जूते का त्याग ), भूमिशय्या, ब्रह्मचयंवास, केशलोच, 
भिक्षाग्रहण आदि नियमों का पालन कर सिद्ध, बुद्ध, मुक्त हुए । 


इस उल्लेख से यह स्पष्ट मालूम होता है कि श्रमण भगवान्‌ महावीर व 
श्रमण भगवान्‌ पार््नाथ की परम्पराओं के बीच विशेष भेद था। इनके साधु 
एक-दुसरे को मान्यताग्रो से अपरिचित थे। इनमें परस्पर वंदनव्यवहार भी न 
था। सूत्रकृतांग के घीरस्तुति अध्ययन में स्पष्ट बताया गया है कि भगवान्‌ 
महावीर ने द्लोत्याग एवं रात्रिभोजनविरमण रूप दो नियम नये बढ़ाये थे । 

पांचवें शतक में भो पार्श्वापत्य स्थविरों की चर्चा आती है। उसमें यह 
बताया गया है कि पार्बाउत्य भगवान्‌ महावीर के पास प्राकर बिना वंदना- 
नमस्कार किये हो अथवा अन्य किसी प्रकार से विनय का भाव दिखाये बिना हो 
उनसे पूछते हैं कि असंख्वेय लोक में रात्रि व दिवस अनन्त होते हैं भप्रथवा 
परिमित ? भगवान्‌ दोनों विकल्पों का उत्तर हाँ में देते हैं। इसका अर्थ यह है 
कि असंख्येय लोक में रात्रि व दिवस अनन्त भी होते हैं और परिमित भी | 
तब वे पार्शरापत्य भगवान्‌ से पूछते हैं #ि यह कैसे ? इसके उत्तर में महावीर 
कहते हैं कि आपके पुरुषादानोय पाश्वें अहंतु ने लोक को शाश्वत कहा है, भनादि 
कहा है, अनन्त कहा है तथा परिमित भी कहा है। इसलिए उसमें रात्रि- 
दिवस अनन्त भो होते हैं तथा परिमित भो। यह सुनकर उन पार्श्वापत्यों ने 
भगवान्‌ महावीर को सर्वज्ञ एवं सवंदर्शों के रूप में पहचाना, उन्हें वन्दना-नमस्कार 
किया एवं उनको परम्परा को स्वीकार किया । । 

इस उल्लेख से यह स्पष्ठ है कि भगवान्‌ महावीर व पाश्व॑ंनाथ एक ही परम्परा 
के तोर्थंकर है, यह तथ्य पार्श्वापत्यों को ज्ञात न था । 

इसो प्रकार का एक उल्लेख नवें शतक में भी आता है। गांगेय नामक 
पाश्वॉपत्य श्रनगार ने बिना वंदना-नमस्कार किये ही भगवान्‌ महावोर से नरकादि 
विषयक कुछ प्रश्न पूछे जिनका महावीर ने उत्तर दिया। इसके बाद ही गांगेय 
ने भगवानु को सर्वज्ञ-सवंदर्शों के रूप में पहचाना । इसके पूर्व उन्हें इस बात 
का पता न था अथवा निश्चय न था कि महावीर तीर्थंकर हैं, केवली हैं। 
बनस्पतिकाय : 

शतक सातवें व श्राठवें में वनस्पतिसम्बन्धी विवेचन है। सातवें शतक के 
तृतीय उद्देशक में बताया गया है कि वनस्पतिकाय के जीव किस ऋतु में अधिक 
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से अधिक आहार ग्रहण करते हैं व किस ऋतु में कम से कम भ्राहार लेते हैं ? 
प्राइटक्वतु में अर्थात्‌ श्रावण-माद्रपद में तथा वर्षाऋतु में अर्थात्‌ आश्विनन्कातिक 
में वनस्पतिकायिक जीव अधिक से अधिक श्राहार लेते हैं। शरदूऋतु, हेमंतऋतु, 
वसन्तऋतु एवं प्रीष्मऋतु में इनका प्राहार उत्तरोत्तर कम होता जाता है 
अर्थात्‌ प्रीष्मऋतु में वनस्पतिकायिक जोव कम से कम आह्दर ग्रहण करते हैं । 
यह कथन वतंमान विज्ञान की दृष्टि से विचारणीय है। इसो उद्देशक में प्रागे 
बताया गया है कि भ्राठु भ्रादि प्रतन्‍त जीववाले वनस्पतिकायिक हैं। यहाँ मूल 
में 'आलुभ” छब्द का प्रयोग किया गया है। यह आलू अथवा आलुक तामक 
वनस्पति वतंमान में प्रचलित आलू से मिलती-जुलती एक भिन्न प्रकार को वनस्पति 
मालूम पड़तो हैं क्योंकि उस समय भारत में भालू को खेती होतो थी प्रथवा नहीं, 
यह निश्चित नहों है। प्रसंगवशात्‌ यह कहना भो अनुचित न होगा कि भ्रालू मूंगफलो 
की ही तरह डालियों पर सगने के कारण कंदमूछ में नहीं गिने जा सकते । 
भगवान्‌ ऋषभदेव के जमाने में मुगलिक छाग कंदाह्ारो-मूलाहारी होते थे फिर 
भी वे स्व में जाते थे। क्या वे कंद श्रौर मूल वतंमान कंद व मूल से भिन्न 
तरह के होते थे? वस्तुतः सरदर्गात का संबंध मूलभ्रुणों के पालन से श्रर्थात्‌ 
जोवनशुद्धि से है, न कि कंदादि के भक्षण ओर भ्रभक्षण से । 


जीव की समानता : 


सातवें शतक के आठवें उद्देशक में भगवान्‌ ने बताया है कि हाथी भौर कुंथु 
का जोव समान है। विशेष वर्णन के लिए घृत्रकार ने रायपसेणइज सूत्र देखने 
की सचना दी है। रायपसेणइल में केशिकुमार अ्रमण ने राजा पएसो के साथ 
आत्मा के स्वतन्त्र अस्तित्व के विषय में चर्चा को है। उस प्रसंग पर एक प्रश्न 
के उत्तर में दीपक के प्रकाश का उदाहरण देकर हाथी और कुंशु के जीव 


की समानता समझाई गई है। इससे जीव को संकुचन-प्रसारणशीलता 
सिद्ध होती है । 


केवली : 


छठे शतक के दसवें उद्देशक में एक प्रश्न है कि क्‍या केवली इंद्रियों द्वारा 
जानता है, देखता है ? उत्तर में बताया गया है कि नहीं, ऐसा नहों होता । 
अठारहवें दयतक के सातथें उद्देशक में एक प्रश्न है कि जब केवलो के शरीर में यक्ष 
का क्षावेश थाता है तब क्‍या वह अन्यतीधिकों के कथनानुसार दो भाषाएँ--भ्रतत्य 
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भौर सत्यासत्य बोलता है ? इसका उत्तर देते हुए बताया गया है कि अन्य- 
तीथिकों का यह कथन मिथ्या है। केवलो के शरीर में यक्ष का आवेश नहीं 
भाता भ्रतः यक्ष के भ्रावेश से आवेष्टित होकर वह इस प्रकार की दो भाषाएं नहीँ 
बोलता । केवली सदा सत्य भौर असत्यमृषा--इस प्रकार को दो भाषाएं 
बोलता है। 
इवासोच्छवास : 

हितीय शतक के प्रथम उद्देशक में प्रश्न है कि ह्ीन्द्रिय, श्रीन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय 
और पंचेन्द्रिय जीवों की तरह कया पृथ्वीकायिक भ्रादि एकेन्द्रिय जोव भी 
श्वासोच्छवास लेते हैं? उत्तर में बताया गया है कि हां, लेते हैं। क्या वायुकाय 
के जीव भी वायुकाय को ही दवासोच्छुवास के रूप में प्रहण करते हैं ? हां, वायुकाय 
के जीव भी वायुकाय को हो ध्वासोच्छवास के रूप में ग्रहण करते हैं। यहां पर 
वृत्तिकार ने यह स्पष्ट किया है कि जो वायुकाय इवासोच्छवास के रुप में ग्रहण 
किया जाता है वह चेतन नहों अपितु जड अर्थात्‌ पुद्गलरूप होता है। उसकी 
स्वतन्त्र वरगंणाएं होती हैं जिन्हें श्वासोच्छुवास-बर्गणा कहते हैं । 


जम्तालि-चरित : 


नवें शतक के तंतीसवें उद्देशक में ज़मालि का पूरा चरित्र है। उसमें उसे 
ब्राह्मणकुंडग्राम से पश्चिम में स्थित क्षात्रियकुंडग्राम का निवासी क्षत्रियकुमार बताया 
गया है तथा उसके माता-पिता का नाम नहों दिया गया है। भगवानु महावीर 
के उसके नगर में आने पर वह उनके दर्शन के लिए गया एवं बोध प्राप्त कर 
भगवान्‌ का शिष्य बना । बाद में उसका भगवान्‌ के अप्तुक विचारों से विरोध 
होने पर उनसे अलग हो गया । इस पूरे वर्णन में कहीं भी यह उल्लेख नहीं है 
कि जमालि महावीर का जामाता था अथवा उनकी कन्या से उसका विवाह हुआ 
था। जब वह दीक्षा ग्रहण करता है तब रजोहरण व पडिग्गह अर्थात्‌ पात्र ये 
दो उपकरण ही लेता है। मुहपत्ती आ्रादि किन्हीं भी अन्य उपकरणों का इनके 
साथ उल्लेख नहीं है। जब जमालि भगवान्‌ से प्रलग होता है श्रौर उनके अम्रुक 
विधारों से भिन्न प्रकार के विचारों का प्रचार करता है तब वह भ्रपने आप 
को जिन एवं केवली कहता है तथा महावीर के प्रन्य छदमस्थ शिष्यों से खुद को 
भिन्न मानता है। इससे भ्रनुमान लगाया जा सकता है कि "जिन! श्लौर 'केवली' 
शब्द का प्रयोग उस समय के विचारक किस ढंग से करते थे। महावीर से 
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अलग होकर अपनी भिन्न विचारधारा का प्रचार करने वाला गोशालक भी 
महाबीर से यही कहता था कि मैं जिन हैं, केवलछी हूँ एवं आपके शिष्य गोशालक 
से भिन्न हेँ। जब जमालि यों कहता है कि अब मैं जिन हैँ, केवली हुँ तब महावीर 
के प्रधान छिष्य इन्द्रभूत गौतम जमालि से कहते हैं कि केवली का ज्ञान-दशंन तो 
पव॑तादि से निरुद्ध नहीं होता । यदि तुम सचमुच केवली श्रथवा जिन हो वो 
मेरे इन दो प्रद्नों के उत्तर दो--यह लोक शाश्वत है भ्रथवा भ्रशाश्वत ? यह 
जीव शाइवत है भ्रथवा भशाश्वत ? ये प्रश्न सुनकर जमांलि निरुत्तर हो गया । 
यह देख कर भगवान्‌ महावीर जमालि से कहने लगे कि मेरे भ्रनेक शिष्य 
जो कि छदमस्थ हैं, इन प्रदनों के उत्तर दे सकते हैं। फिर भो वे तुम्हारी तरह 
यों नहीं कहते कि हम जिन हैं, अरिहंत हैं, केवलो हैं। अन्त में जब जमालि 
मृध्यु को प्राप्त होता है तब गौतम भगवान्‌ से पूछते हैं कि श्रापका जमालि नामक 
कुशिष्य मरकर किस गति में गया ? इसका उत्तर देते हुए महावीर कहते हैं कि 
मेरा कुशिष्य प्रनगार जमालि मरकर अधम जाति को देवगति में गया है। वह 
संसार में घुमता-घुमता अन्त में सिद्ध होगा, बुद्ध होगा, मुक्त होगा । 
शिवराजि : 

ग्यारहवें शतक के नवें उद्देशक में हत्यिनागपुर के राजा शिव का वर्णन है । 
इस राजा को इतिहास को दृष्टि से देखा जाय अथवा केवल दंतकथा को दृष्टि से, 
इसका निर्णय नहों किया जा सकता। इसके सामंत राजा भी थे, ऐसा उल्लेख 
मिलता है। इससे अनुमान लगाया जा सकता है कि यह कोई विशिष्ट राजा 
रहा होगा । इस्ते तापस होने की इच्छा होती है अतः अपने पुत्र शिवभद्र को 
गदह्दो पर बेठाकर स्वयं दिशाप्रोक्षक परम्परा की दीक्षा स्वीकार करने के लिए 
गंगा के किनारे रहने वाले वानप्रस्थ तापसों के पास श्राता है एवं उनसे दोक्षा 
लेता है। दीक्षा लेते ही वह निरंतर षष्ठ तप करते रहने की प्रतिज्ञा करता है। 
इस तप के साथ वह रोज आतापनाभूमि पर आ॥तापना लेता है। उप्तको नित्य 
की चर्चा इस प्रकार बताई गई है : षष्ठ तप के पारणा के दिन वह आतापना-भुमि 
से उतर कर नीचे आता है, वृक्ष की छाल के कपड़े पहनता है, भ्रपनी 
झोंपड़ीं में श्राता है फिर किढिण श्रर्थात्‌ बांस का पात्र एवं संकाइय-- 
संकायिक अर्थात्‌ कावड़ प्रहण करता है। बाद में पृव॑दिशा का प्रोक्षण ( पानी 
का छिड़काव ) करता है (एवं 'पुवंदिशा के सोम महाराज घमं-साधना में प्रवृत्त 
शिवराज को रक्षा करें व पूर्व में रहे हुए कंद, मूल, पत्र, पुष्प, फल आदि लेने को 
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अनुमति दें! यों कहकर पुव॑ में जाकर कंदादि से अपना कावड़ भरता है। बाद में 
शाखा, कुश, समिधा, पत्र आदि लेकर अपनी मोंपड़ी में आता है। आकर कावड़ 
आदि रखकर वेदिका को साफ कर पानी व गोबर से पुताई करता है। बाद में 
हाथ में शाखा व कलश लेकर गंगानदी में उतरता है, स्नान करता है, देवकर्म- 
पितुकर्म करता है, शाखा व पानो से भरा कलश लेकर अपनी भोंपड़ी में भाता है, 
कुश प्रादि द्वारा वेदिका बनाता है, श्र॒ररण को घिसकर अम्नि प्रकट करता है, 
समिधा आदि जलाता है व श्रग्नि को दाहिनी ओर निम्नोक्त सात वस्तुएँ रखता 
है: सकथा ( तापस का एक उपकरण ), वल्कल, ठाण अर्थात्‌ दीप, शब्योपकरण, 
कमंडल, दंड भ्लौर सातवां वह खुद। तदनंतर मधु, घो और चावल अग्नि में 
होम करता है, चरुबलि तैयार करता है, चरुबलि द्वारा वैद्वदेव बनाता है, अतिथि 
की पुजा करता है और बाद में भोजन करता है। इसी प्रकार दक्षिण दिश्ला के 
यम महाराज की, पश्चिम दिशा के वरुण महाराज की एवं उत्तर दिशा के 
वेश्रमण महाराज की अनुमति लेकर उपयुंक्त सब क्रियाएँ करता है। 


ये शिवराजरषि यों कहते थे कि यह प्रृथ्वी सात द्वीप व सात सप्रुद्रवाली है । 
इसके बाद कुछ नहीं है। जब इन्हें भगवान्‌ महावीर के आगमन का पता 
लगता है तब ये उनके पास जाकर उनका उपदेश सुनकर उनके शिष्य हो जाते 
हैं। ग्यारह अंग पढ़कर भ्रल्त में निर्वाण प्राप्त करते हैं । 


परिब्राजक तापस : 

जैसे इस सूत्र में कई तापसों का वर्णन भ्राता है वेसे ही औपपातिक सूत्र में 
परिब्राजक तापसों के अनेक प्रकार बताये गये हैं, यथा अग्निहोत्रीय, पोत्तिय -- 
लुंगी पहनने वाले, कोत्तिय--जमीन पर सोने वाले, जन्नई-यज्ञ करने वाले, 
हुंबउद्ठ--कुंडो रखनें वाले श्रमण, दंतुक्खलिय - दांतों से कच्चे फल खाने वाले, 
उम्मजग --केवल ड्रबकी लगाकर स्नान करने वाले, संमज्जग-बार-बार डुबकी 
लगाकर स्लान करने वाले, निमजग--स्नान के लिए पानी में लंबे समय तक पड़े 
रहने वाले, संपक्खालग--शरीर पर मिट्टी घिस कर स्नान करने वाले, 
दक्खिणकूलग--गंगा के दक्षिणी किनारे रहने वाले, उत्तरकूलग--गंगा के उत्तरी 
किनारे रहने वाले, संलघमग--अतिथि को खाने के लिए निमन्त्रित करने के हेतु 
शंख फुँकने वाले, कुलघमग-- किनारे पर खड़े रह कर अतिथि के लिए भ्रावाज 
लगाने वाले, मियलुद्धय-- मृगलुब्धक, हस्तितापस--हाथी को मार कर उससे जीवन- 
निर्वाह करने वाले, उहंडक - दंड ऊँचा रखकर फिरने वाले, दिशाप्रोक्षक--पानी द्वारा 
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दिल्ला का प्रोक्षणकर फल लेने वाले, वल्कवासी --वल्कल पहनने वाले, चेलवासी -- 
कपड़ा पहनने वाले, वेलवासी--समुद्र-त्ट पर रहने वाले, जलवासी--पानी में 
बैठे रहने वाले, बिलवासी--बिलों में रहने वाले, बिना स्नान किए न खाने वाले, 
वुक्षगुलिक--घुक्ष के मूल के पास रहने वाले, जलभक्षी - केवल पानी पीने वाडे, 
वायुभक्षी-- केवल हवा खाने वाले, शेवालभक्षी, मूलाहारी, कंदाहारी, त्वयाहारी 
फलाहारी, पुष्पाहारी, बोजाहारी, पंचार्नि तपने वाले आदि। यहाँ यह याद 
रखना जरुरी है कि ये कंदाहारी तापस भो मर कर स्वर्ग में जाते हैं । 

व्याख्याप्रशप्ति में शिवराज को ही तरह स्कंदक, तामिल, प्रण, पुदुगल 
आदि तापसों का भी वर्णन श्राता है। इसमें दानामा और प्राणामा रूप दो 
तापसी दीक्षाओं का भो उल्लेख है। दानामा अर्थात्‌ भिक्षा लाकर दान करने के 
आचारवालो प्रत्रज्या और प्राणामा अर्थात्‌ प्राणिमान्न को प्रणाम करते रहने की 
प्रत्रज्या । इन तापसों में से कुछ ने स्वर्ग प्राप्त किया है तथा कुछ ने इन्द्रपद 
भी पाया है। इससे यह फलित होता है कि स्वर्ग प्राप्ति के लिए कष्टमय तप की 
आवद्यकता है त कि यज्ञयागादि की। यह बताने के लिए प्रस्तुत सूत्र में 
बार-बार देवों व असुरों का वर्णन दिया गया है। इसी दृष्टि से सूत्रकार ने 
देवासुर संग्राम का वर्णन भी किया है। इस संग्राम में देवेन्द्र शक्र से 
भयभीत हुआ भ्रसुरेन्द्र चमर भगवान्‌ महावीर की शरण में जाने के कारण बच 
जाता है। यह संग्राम वेदिक देवासुर संग्राम का अनुकरण प्रतीत होता है। 
संग्राम का जो कारण बताया गया है वह अत्यन्त विलक्षण है। इससे यह भी 
फलित होता है कि इन्द्र जेसा सबल एवं समथ व्यक्ति भी किस प्रकार काषामिक 
वुत्तियों का शिकार बनकर पामर प्राणी को भांति श्राचरण करने लगता है । 
स्‍्वग॑ की जो घटनाएं बार-बार भाती हैं उन्हें पढ़ने से यह माठृम होता है कि 
स्‍्वग के प्राणो कितने अधम, चोर, असदाचारी एवं कलह॒प्रिय होते हैं। इन सब 
घटनाप्रों का भरभीष्ट भ्र्थ यहो है कि स्वर्ग वांछनीय नहीं है भ्रपितु मोक्ष वांछनीय 
है। शुद्ध संयम का फल निर्वाण है जबकि दूषित संयम से स्व की प्राप्ति 
होती है। स्वर्ग का कारण यज्ञादि न होकर प्रहिसाप्रधान आचरण ही है। 
स्वर्ग भी निर्वाणप्राप्ति में एक बाधा है जिसे दुर करना आवश्यक है। इस प्रकार 
जेन निगंन्थों ने स्वर्ग के स्थान पर मोक्ष को प्रतिष्ठित कर हिसा श्रथवा भोग के 
बजाय अहिसा अथवा त्याग को प्रतिष्ठा की है । 
स्वर्ग: 

स्वर्ग के वर्णन में वद्ध, अलंकार, ग्रंथ, पात्र, प्रतिमाएँ आदि उल्लिखित हैं । 
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विमानों की रचना में विविध रत्नों, मणियों एवं अन्य बहुमूल्य पदार्थों का उपयोग 
बताया गया है। इसो प्रकार स्तम्भ, वेदिका, छप्पर, द्वार, खिड़की, झुला, डुँटो 
झ्रादि का भी उल्लेख किया गया है। ये सब चीजें ख्वग॑ में कहां से आती हैं ? 
क्या यह इसी संसार के पदार्थों की कल्पित नकल नहीं है ? स्वर्ग लौकिक 
आनन्दोपभोग एवं विषयविलास को उत्कृष्टतम सामग्री की उच्चतम कल्पना का 
श्रेष्ठठम नमूना है । 

भगवान्‌ महावीर के समय में एक मान्यता यह थी कि युद्ध करने वाले स्वर्ग 
में जाते हैं। व्यास्याप्रज्ञप्ति ( शतक ७, उद्देशक € ) में इस सम्बन्ध में बताया 
गया है कि संग्राम करने वाले को संग्राम करने से स्वर्ग प्राप्त नहों होता अपितु 
न्‍्यायप्वेक संग्राम करने के बाद जो संग्रामकर्ता बपने दुष्कृत्यों के लिए पबात्ताप 
करता है तथा उस पश्चात्ताप के कारण जिसकी आत्मा शुद्ध होतो है वह स्वगं में 
जाता है। इसका भ्रथ॑ यह नहों कि केवल संग्राम करने से किसी को स्वर्ग मिल 
जाता है। गीता (अध्याय २, श्छोक २७ ) के तो वा प्राप्ल्यसि स्वरगम! का 
रहस्योद्घाटन व्यास्याप्रज्ञप्ति के इस कथन में कितने सुंदर ढंग से किया गया है । 


देवभाषा : 


महावीर के समय में भाषा के सम्बन्ध में भी बहुत मिथ्याघारणा फैली हुई 
थो। प्रमुक भाषा देवभाषा है और प्रमुक भाषा अपभ्रष्ट भाषा है तथा देवभाषा 
बोलने से पुण्य होता है और अपश्रष्ट भाषा बोलने से पाप होता है, इस प्रकार की 
मान्यता ने लोगों के दिलों में घर कर रखा था। भगवान्‌ महावीर ने स्पष्ट 
कहा कि भाषा का पुण्य व पाप से कोई सम्बन्ध नहीं है। भाषा तो केवल 
बाल-चाल के व्यवहार का एक साधन अर्थात्‌ माध्यम है। मनुष्य चाहे कोई भा 
भाषा बोले, यदि उसका चारित्र--आचरण शुद्ध होगा तो उसके जीवन का विकास 
होगा। थ्याल्याप्रज्ञप्ति के पांचवें शतक के चौथे उद्देशक में यह बताया गया है 
कि देव भ्रध॑मागधों भाषा बोलते हैं। देवों द्वारा बोली जाने वाली भाषाभों में 
अरधमागधी भाषा विशिष्ठ है यद्यपि यहां यह प्रतिपादित नहीं किया गया है कि 
अर्धभागधी भाषा बोलने से पुण्य होता है भ्रथवा जीवन को शुद्धि होती है। 
वैदिकों एवं जैनों की तरह भ्रन्य सम्प्रदायवाले भो देवों की विशिष्ट भाषा मानते 
हैं। ईसाई देवों को भाषा हिन्रु मानते हैं जबकि मुसलमान देवों की भाषा 
अरबी मानते हैं। इस प्रकार प्रायः प्रश्येक सम्प्रदायवाले अपने-प्रपने शाज्ञ की 
भाषा को देवभाषा कहते हैं । 
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गोशालक : 

पंद्रहवें शतक में मं्॒लिपुत्र॒ गोशालक का विस्तुत वर्णन है। गोशांलक के 
लिए मंखलिपुत्र एवं मवखलिपुत्र इन दोनों शब्दों का प्रयोग होता रहा है। जैन 
शाक्षों में मंखलिपुत्र शब्द प्रचलित है जबकि बौद्ध परम्परा में मक्खलिपुत्र शब्द 
का प्रयोग हुआ है। हाथ में चित्रपट लेकर उनके द्वारा लोगों को उपदेश 
देकर अपनी आजीविका चलाने वाले भिक्षुक जैन परम्परा में “मंख” कहे गये हैं । 
प्रस्तुत शतक के अनुसार गोशालक का जन्म सरवण नामक ग्राम में रहने वाले 
वेदविशारद गोबहुल ब्राह्मण की गोशाला में हुआ था ओर इसीलिए उसके पिता 
मंखलि मंख एवं माता भद्गरा ने अपने पुत्र का नाम गोशालक रखा। गोशालक 
जब युवा हुआ्ना एवं ज्ञान-विज्ञान द्वारा परिपक्‍त्र हुआ तब उसने श्रपने पिता का 
धंधा मंखपना स्वीकार किया । गोशालक स्वयं गृहस्थाश्रम में था या नहीं, इसके 
विषय में प्रस्तुत प्रकरण में कोई स्पष्ट उल्लेख नहों है। चूंकि वह नग्न रहवा 
था इससे मालूम होता है कि वह गृहस्थाश्रम में न रहा हो। जब महावीर 
दोक्षित द्वोने के बाद दूसरे चातुर्मास में घुमते-फिरते राजगृह के बाहर नालंदा में 
भाये एवं बुनकर-वास में ठहरे तब वहीं उनके पास ही मंखलिपुत्र गोशालछक भी 
ठहरा हुआ था । इससे मालूम होता है कि मंख भिक्षुओं को परम्परा महावोर 
के दीक्षित होने के पुरव॑ भी विद्यमान थो। 


महावीर दीक्षित होने के बाद बारह वर्ष पर्यन्‍न्त कठोर तपःसाधना करते 
रहे । इसके बाद अर्थात्‌ बयालीस वर्ष की आयु में वोतराग हुए--केवलो 
हुए। इसके बाद घृुमते-घुमते चोदह वर्ष में श्रावस्ती नगरों में श्राये। इसी 
समय मंखलिपुत्र गोशालक भी धघुमता-फिरता वहां भ्रा पहुँचा। इस प्रकार 
गोशालक का भगवान्‌ महावीर के साथ छप्पन वर्ष को आयु में पुनः मिलाप हुआ । 


इस शतक में यह भी बताया गया है कि केवलो होने के पृर्व॑ राजगृह में 
महावीर के चमत्कारिक प्रभाव से आकर्षित होकर जब ग्रोशालक ने उनसे खुद 
झपने शिष्य के रूप में स्वीकार करने की प्रार्यना को तब वे मौन रहे । बाद 
में जब महावीर घुमते-धुमते कोल्लाक सन्निवेश में पहुँचे तब वह फिर उन्हें 
हूंढता-दूंढता वहां जा पहुँचा एवं उनसे पुन: प्रपना शिष्य बना लेने की प्रार्थना 


) महावीरचरियं में गोशालक के वृत्तांत के लिए एक नई ही कल्पना बताई है। 
देखिए--मद्दावी रचरियं, पष्ठ प्रस्ताव. 
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की । इस बार महावीर ने उप्तकी प्रार्थना स्वीकार कर छी। बाद में वे दोनों 
छः वर्ष तक साथ फिरते रहे । इस समय एक प्रसंग पर गोशालक ने महावीर 
के पास शीतलेश्या होने की बात जानी एवं तेजोलेश्या के विषय में भी जानकारों 
प्रापत की । उसने महावोर से तेजोलेश्या को लब्धि प्राप्त करने का उपाय पृछा | 
महावीर से एतद्विषषक विधि जान कर उसने वह लरब्धि प्राप्त की। बाद में वह 
महावीर से अलग होकर विचरने लगा। 

मंखलिपुत्र गोशालक जब श्रावस्ती में भ्रपनो श्रनन्‍्य उपासिका हाछाहला 
कुम्हारिन के यहां ठहरा हुआ था उत्त समय उसको दीक्षापर्याय चौबीस वर्ष को 
थो। यह दीक्षापर्याय कौन-सी समकनी चाहिए ? इस सम्बन्ध में मूल सूत्र में 
कोई स्पष्टीकरण नहीं है। सम्मवतः यह दीक्षापर्याय महावोर से अलग होने के 
बाद की है जबकि इसने अपने नये मत का प्रचार शुरू किया । इस दोक्षा-पर्याय 
की स्पष्ठता के विषय में पं कल्याणविजयजीकृत “श्रमण भगवान्‌ महावीर” देखना 
प्रावश्यक है । 

मालुम होता है भगवान महावोर के प्रधान शिष्य इन्द्रभूत गौतम को इस 
मंखपरम्परा एवं मंखलिपुत्र गोशालक का विशेष परिचय न था। इसीलिए वे 
भगवान्‌ से मंर्खालपुत्र का भ्रथ से इति तक वृत्तान्त कहने की प्रार्थना करते हैं। 
उस समय नियतिवादी गोशालक जिन, केवली एथं अरहँत्‌ के रूप में प्रसिद्ध था । 
वह आजीविक परम्परा का प्रमुख प्राचार्य था। उसका शिष्यपरिवार तथा 
उपासकवर्ग भी विशाल था । 

गोशालक के विषय में यह भी कहा गया है कि निम्नोक्त छः दिशाचर 
गोशालक से मिले एवं उसके साथी के रूप में रहने लगे : शान, कलंद, करिकार, 
अछिद्र, भ्रग्निवेश्यायन और गोमायुपुत्र अजुन। इन दिशाचरों के विषय में 
टोकाकार कहते हैं कि ये भगवान्‌ महात्रीर के परथश्न"्ट शिष्य थे । चूणिकार का 
कथन है कि ये छः दिशाचर पासत्य प्रर्थात्‌ पाश्वनाथ को परम्परा के थे। 
आवश्यकचूरि में जहां महावीर के चरित्र का वरणंन है वहां गोशालक का चरित्र 
भी दिया हुआ है। यह चरित्र बहुत ही हास्यास्पद एवं विलक्षण है। 
वायुकाय व अग्निकाय : 

सोलहवें शतक के प्रथम उद्देशक में बताया गया है कि अधिकरणी प्र्थात्‌ 
एरण पर हथौड़ा मारते हुए वाशुुकाय उत्पन्न होता है। वायुकाय के जीव अन्य 
पदार्थों का संस्पर्श होने पर हो मरते हैं, संस्पश्श के बिना नहीं। सिगड़ी 
( अंगारकारिका--इंगालकारिया ) में अग्निकाय के जीव जघन्य प्रन्तमुंहत एवं 
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उत्कृष्ट तोन रात्रिग्दिवस तक रहते हैं। वहां वायुकायिक जोव भी उत्पन्न होते 
हैं एवं रहते हैं क्योंकि वायु के बिना अग्नि प्रज्वलित नहीं होतो । 


जरा व शोक : 

हितोय उद्देशक में जरा व शोक के विषय में प्रश्नोत्तर हैं। इसमें बताया 
गया है कि जिन जीवों के स्थूल मन नहीं होता उन्हें शोक नहों होता किन्तु जरा 
तो होती हो है। जिन जीवों के स्थुल मन होता है उन्हें शोक भी होता है 
झौर जरा भो । यहां पर भवनपति व वैमानिक देवों के भी जरा व शोक होने 
का स्पष्ट उल्लेख है। इस प्रकार जैन आगमों के भ्रनुसार देव भो जरा व शोक 
से मुक्त नहीं हैं। 


सावय व निरवय भाषा : 


इस प्रश्न के उत्तर में कि देवेन्द्र--देवराज शक्र सावदय भाषा बोलता है अथवा 
निरवधच्च, भगवान्‌ महावीर ने बताया है कि जब शक्र “सुहुमकाय॑ णिजूहित्ता' 
अर्थात्‌ सुक्षकाय को ढंक कर बोलता है तब निरवद्य--निष्पाप भाषा बोलता है 
तथा जब वह 'सुहुमकार्य अणिजूद्धित्ता' भर्थात्‌ सुक्ष्काय को बिना ढंके 
बोलता है, तब सावद्य--सपाप भाषा बोलता है। तात्पय॑ यह है कि हाथ अथवा 
वन्न द्वारा मुख ढंक कर बोलने वाले की भाषा निष्पाप श्रर्थात्‌ निदाँष होती है 
जब कि मुख को ढंके बिना बोलने वाले की भाषा सपाप अर्थात्‌ सदोष होती है। 
इससे बोलने की एक जेनामिमत विशिष्ट पद्धति का पता लगता है । 


सम्यग्दृष्टि व मिथ्यादृष्टि देव : 

पंचम उद्देशक में उल्लुयतीर नामक नगर के एक जंबू नामक चैश्य में भगवान्‌ 
महावीर के प्रागमन का उल्लेख है। इस प्रकरण में भगवान्‌ ने शक्ेन्द्र के प्रश्न के 
उत्तर में बताया है कि महाऋद्धिसम्पन्न यावत्‌ महासुखसम्पन्न देव भी बाह्य 
पुदृगलों को ग्रहण किये बिना आतने-जाने, बोलने, आँख खोलने, आंख बंद करने, 
प्रंगोंकों संकुचित करने व फैलाने तथा विषयभोग करने में समर्थ नहीं । बाह्य पुदुगलों 
को प्रहण कर ही वह ये सब कार्य कर सकता है। इसके बाद महाशुक्रकल्प नामक 
स्व में रहने वाले दो देवों के विवाद का वर्णन है; एक देव सम्यग्हृष्टि है 
और दूसरा मिध्याह्टि । इस विवाद में सम्यग्दृष्टि अर्थात्‌ जैन देव ने मिथ्याहशि 
अर्थात्‌ अजेन देव को पराजित किया । विवाद का विषय पुदुगल-परिणाम कहा 
गया है। इससे मालूम होता है कि स्वगंवासी देव भी पुदुगल-परिणाम आदि 
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की चर्चा करते हैं। सम्पगदृष्टि देव का नाम गंगदत्त बताया गया है। यह 
उसके पूर्व जन्म का नाम है। देव होने के बाद भो पूर्व जन्म का ही नाम 
चलता है, ऐसी जेन परम्परा की मान्यता है। प्रस्तुत प्रकरण में गंगदत्त 
देव का पूर्व जन्म बताते हुए कहा गया है कि वह हस्तिनापुर निवासी एक 
गृहपति था एवं तोर्थंकर मुनिसुव्रत के पाम दीक्षित हुआ था । 


स्वप्न 


छठ उद्देशक में स्वप्त सम्बन्धी चर्चा है। भगवान्‌ कहते हैं कि एक स्वप्न 
यथार्थ होता है अर्थात्‌ जेसा स्वप्न देखा हो वैसा ही फल मिलता है। दूसरा स्वप्न 
अति विस्तारयुक्त होता है। यह यथार्थ होता भी है भौर नहीं भी। तीसरा चिन्ता- 
स्वप्न होता है अर्थात्‌ जाप्रत्‌ प्रवस्था की चिन्ता स्वप्नहूप में प्रकट होती है। 
चौथा विपरोतस्वप्न होता है अर्थात्‌ जैसा स्वप्न देखा हो उससे विपरीत फल 
मिलता है। पांचवां अव्यक्तस्वप्न होता है भर्थात्‌ स्वप्नदशन में श्रस्पष्टता होती 
है। आगे बताया गया है कि पूरा सोया हुआ अथवा जगता हुआ व्यक्ति स्वप्न 
नहीं देख सकता अपितु कुछ सोया हुआ व कुछ जगता हुआ व्यक्ति ही स्वप्न देख 
सकता है। संबुत, असंवृत व संबृतासंवृत ये तीनों ही जीव स्वप्न देखते हैं। इनमें 
से तंवृत का स्वप्न यथार्थ ही होता है। असंभ्रत व संवृतासंवृत का स्वप्न यथार्थ 
भी हो सकता है और अग्रया्थ भी। साधारण स्वप्न ४२ प्रकार के हैं भ्ौर 
महास्वप्न ३० प्रकार के हैं। इस प्रकार कुछ ७२ प्रकार के स्वप्न होते हैं । 
जब तोथँकर का जीव माता के गर्भ में आता है तब वह चौदह महास्वप्न देखकर 
जागती है। इसी प्रकार चक्रवर्तों को माता के विषय में भी समझना 
चाहिए । वासुदेव की माता सात, बलदेव की माता चार भौर माण्डलिक राजा की 
माता एक स्वप्न देखकर जागती है। श्रमण भगवान्‌ महावीर ने छद्मस्थ 
अवस्था में एक रात्रि के प्रन्तिम प्रहर में दस महास्वप्न देखे थे । प्रस्तुत उहेशक 
में यह भी बताया गया है कि ज्ली अथवा पुछ्ष भ्रमुक स्वप्न देखे तो उसे अप्तुक 
फल मिलता है। इस चर्चा से यह मालुम होता है कि जेन अंगशात्नों में स्वप्नविद्या 
को भी भ्रच्छा स्थान मिला है । 
कोणिक का भ्रधान द्वाथी : 

सत्रहवें शतक के प्रथम उद्देशक के प्रारंभ में राजा कोणिक के मुझुय हाथो 
के विषय में चर्चा है। इस चर्चा में मूल प्रदन यह है कि यह हाथी पृवव॑भव में 
कहाँ था और मरकर कहां जायगा ? उत्तर में बताया गया है कि यह हाथी 
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पृव॑ंभव में असुरदेव था और मरकर नरक में जायगा तथा वहां से महाविदेह वर्ष 
में जाकर निर्वाण प्राप्त करेगा। राजा कोणिक का प्रधान हाथो कितना भाग्य- 
शालो है कि उसकी चर्चा भगवान्‌ महावीर के मुख से हुई है ? इसके बाद इसी 
प्रकार के अन्य हाथी भूतानंद को चर्चा है। इसके बाद इसकी चर्चा है कि 
 ताड़ के वृक्ष पर चढ़कर उसे हिलाने वाले एवं फलों को नीचे गिराने वाले को 
कितनो क्रियाएँ लगती हैं। इसके बाद भी इसी प्रकार की चर्चा है जो सामान्य 
वृक्ष से सम्बन्धित है। इसके बाद इन्द्रिय, योग, शरोर श्रादि के विषय में चर्चा है । 
कम्प : 

तुतीय उद्देशक में शैलेशों अर्थात्‌ शिलेश -मेरु के समान अकंप स्थिति को 
प्राप्त अ्नगार कैसा होता है, इसकी चर्चा है। इस प्रसंग पर कंप के पाँच प्रकार 
बताये गये हैं : द्रब्यकंप, क्षेत्रकंप, कालकंप, भावकंप और भयकंप । इसके बाद 
“चलना? की चर्चा है। अन्त में यह बताया गया है कि संवेग, निर्वेद, शुभ्रषा, 
झालोचना, अप्रतिबद्धता, कषायप्रत्याल्यान भादि निवरणिन्फन को उत्पन्न करते हैं। 


नरकस्थ एवं स्वगेस्थ पृथ्बीकायिक आदि जीव : 


छठे उद॒देशक में नरकस्थ पृथ्वीकायिक जीव की सौधम श्रादि देवलोक में 
उत्पत्ति होने के विषय में चर्चा है। सातवे* में स्वर्गस्थ पृथ्वीकायिक जीव की नरक 
में उत्पत्ति हीने के विषय में विचारणा है। आठवे' व नवे' में इसी प्रकार की 
चर्चा प्रपूकायिक जीव के विषय में है। इससे मालुम पड़ता है कि स्वर व नरक 
में भी पानी होता है । 
प्रथमता-अभथमता : 

अठारहवे शतक में निम्नलिखित दस उद्देशक हैं: १. प्रथम, २. विज्ञाख, 
३. माकंदो, ४. प्राणातिपात, ५, असुर, ६. फरणित, ७. केवछी, ८५ अनगार, 
९. भवद्र॒व्य, १०. सोमिल . प्रथम उद्देशक् में जीव के जीवत्व की प्रथमता- 
प्रप्रथमता की चर्चा है। इसो प्रकार जीव के सिद्धत्व श्राद का विचार किया 
गया हे । 
कार्तिक सेठ 

दूसरे उद्देशक में बताया गया हें कि विशाखा नगरी के बहुपुत्रिक चेत्य में 
भगवान्‌ महावार आते हैं। वहाँ उन्हें यह पुछा जाता हे कि देवेन्द्र--देवराज शक्र 
पूर्वंभव में कौन था ? उसे शक्र पद कैसे प्राप्त हुआ ? इसके उत्तर में हस्तिनापुर 


व्याख्याप्रशप्ति २७०६ 


निवासी सेठ कातिक का सम्पूर्ण जोवनबृत्तान्त बताया गया है। उसने आवक की 
ग्यारह प्रतिमाओं का पालन कर दोक्षा स्वीकार कर मृत्यु के बाद शक्रपद---इन्द्रपद 
पाया। यह घटना मुनिसुत्रत तोथंकर के समय की है । 


माकंदी अनगार : 

' तीसरे उद्देशक में भगवान्‌ के शिष्य सरलत्वभावी मार्कंदिकपुत्र श्रथवा माकंदी 
अनगार द्वारा पद्े गये कुछ प्रश्नों के उत्तर हैं। माकंदी अनगार ने प्रपना भ्रमुक 
विचार अन्य जेन श्रमणों के सन्मुख रखा जिसे उन लोगों ने भ्रस्वीकार किया। 
इस पर भगवान्‌ महावोर ने उन्हें बताया कि माकंदी अंनगार का विभार 
बिल्कुल ठीक है । 
युग्म : 
चौथे उद्देशक में गौतम ने युग्म को चर्चा को है। प्रुस्म चार हैं: छतयुग्म, 
ध्योज, द्वापर और कल्योज । पय्ुग्म व युग में अर्थ की दृष्टि से कोई अन्तर नहीं 
है। वेदिक परम्परा में कृतयुग, त्रेतायुग, द्वापरयुग व कलियुग--ये चार युग 
प्रसिद्ध हैं। उपयुंक्त चारयुग्मों की कल्पना का आधार यही चार युग माछुम 
होते हैं। जिस राशि में से चार-चार निकालते हुए भ्रन्त में चार बाकी रहें वह 
राशि कछ्तयुरम कहछाती है। जिस राशि में से चार-चार निकालते हुए अन्त में 
तोन बच रहें उस राशि को श्रयोज कहते हैं। जिस राशि में से बार-चार 
निकालते हुए दो बाकी रहें उसे ढ्वापर एवं एक बाकी रहे उसे कल्योथ कहते हैं । 
पुदूगल : 

छठे उद्देशक में फणित भर्थात्‌ प्रवाहित ( पतला ) गुड़, 'त्मर, धोता, मजीठ, 
हल्दी, शंख, कुष्ठ, मयद, नीम, सोंठ, कोट, इमली, शक्कर, वच्ष, मक्खन, लोहा, 
पत्र, बफे, अग्नि, तैल भादि के वर्ण, रस, गंध और स्रों की चर्चा है। ये सब 
व्यावहारिक नय को अपेक्षा से मघुरता अथवा कटुता भादि से युक्त हैं किन्तु 
तैशयिक नय की दृष्टि से पांचों वर्णों, पांचों रसों, दोनों गंधों एवं आठों स्पशों से 
युक्त हैं। परमाणु-पुदुगल में एक वर्ण, एक गंध, एक रस और दो स्पर्श हैं। 
इसी प्रकार द्विप्रदेशिक, त्रिप्रदेशिक, चतुष्प्रदेशिक, पंचप्रदेशिक आदि पुदुगलों के 
विषय में चर्चा है । 
मद्रक श्रमणोपासक : 

सातवें उद्देशक में बताया गया है कि राजगृह नगर के शुणशिलक चैत्य के 
आसपास काछोदायी, शैलोदायी भ्रादि अन्यतीधिक रहते थे। इन्होंने मदुक नामक 
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अमणोपासक को पपने धर्माचाय॑ भगवान्‌ महावीर को वंदन करने जाते हुए देखा 
एवं उसे मार्ग में रोककर पछा कि तेरे धर्माचार्य धर्मास्तिकाय, भ्रधर्मास्तिकाय 
आकाश्यास्तिकाय, जीवास्तिकाय भौर पुदुगलास्तिकाय--इन पांच अस्तिकायों की 
प्ररू्पणा करते हैं, यह कैसे ? उत्तर में मद्रुक ने कहा कि जो वस्तु कार्य करती हो 
उसे कार्य द्वारा जाना जा सकता है तथा जो वस्तु वैसी न हो उसे हम नहीं 
जान सकते । इस प्रकार धर्मास्तिकायादि पांच प्रस्तिकायों को मैं नहीं जानता 
अतः देख नहीं सकता । यह सुनकर उन अन्यतीथिकों ने कहा कि धरे मद्ठुक ! 
तू कैसा श्रमणोपासक है कि इन पांच अस्तिकायों को भी नहीं जानता । 
मदुक ने उन्हें समझाया कि जैसे वायु के स्पशं का प्नुभव करते हुए भी हम उसके 
हूप को नहों देख सकते, सुगन्ध भप्रथवा दुर्गन्ध को सूँघते हुए भी उसके परमाशुझों 
को नहों देख सकते, प्ररणि की लकड़ी में छिपी हुई अग्नि को जानते हुए भी 
उसे भ्रांखों से नहीं देख सकते, समुद्र के उस पार रहे हुए अनेक पदार्थों को देखने 
में समर्थ नहीं होते उसी प्रकार छप्मस्थ मनुष्य पंचास्तिकाय को नहीं देख सकता। 
इसका भ्र्थ यह कदापि नहों कि उसका अस्तित्व हो नहीं। यह सुनकर 
कालोदायी भ्रादि छुप हो गए। भगवान्‌ महावीर ने श्रमणों के सामने मद्ुक 
श्रमणोपासक के इस काय॑ की बहुत प्रशंसा को | 


पुदूगल-ज्ञान : 

आठवें उद्देशक्ष में यह बताया गया है कि सावधानी पृ॑क चलते हुए 
भावितात्मा प्ननगार के पांव के नीचे मुर्गी का बच्चा, बतख का बच्चा श्रथवा 
चींटी या सुक्षम कीट आकर मर जाय तो उसे ईर्यापथिको क्रिया लगती है, 
साम्परायिकी क्रिया” नहीं । इसी उद्देशक्ष में इस विषय को भी चर्चा है 
कि छद॒मस्थ मनुष्य परमाणुपुद्गल को जानता व देखता है अथवा नहीं १ उत्तर 
में भगवान्‌ ने बताया है कि कोई छद्दमसथ परमाणुपुदुगल को जानता है किन्तु 
देखता नहीं, कोई जानता भी नहीं भौर देखता भी नहीं । इस प्रकार द्विप्रादेशिक 
स्कन्ध से लेकर असंल्येय प्रादेशिक स्कन्ध तक समभना चाहिए । अनन्त प्रादेशिक 
स्कन्ध को कोई जानता है किन्तु देखता नहीं, कोई जानता नहीं परन्तु देखता है 
तथा कोई जानता भी नहीं भौर देखता भी नहीं। इसी प्रकार की चर्चा 
अवधिज्ञानी तथा केवलो के विषय में भी की गई है। यहां जानने व देखने का 

१ कपायजन्य प्रवृत्ति से साम्परायिक कर्म का बंध दोता दे जिससे भवश्नमण करना 


ण्डला #& | 


इनक, 
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क्या अर्थ है, इसके सम्बन्ध में पहले ज्ञान-द्शन की चर्चा के प्रसंग पर पर्याप्त 
प्रकाश डाला जा चुका है । 


यापनीय : 

दसवें उददेशक में वाणियग्राम नगर के निवासो सोमिल ब्राह्मण के कुछ प्रश्नों 
का उत्तर देते हुए भगवान्‌ महावोर ने जवणिज--यापनीय,जत्ता--यात्रा, 
प्रव्वाबाह--भ्रव्याबाध, फासुयविहार--प्रासुकविहार आदि शब्दों का विवेचन 
किया है। दिगम्बर सम्प्रदाय में यापनीय नामक एक संघ है जिसके मुखिया 
प्राचाय॑ शाकटायन थे। प्रस्तुत उद्देशक में आनेवाले 'जवणिज' शब्द के साथ 
इस यापनीय संघ का सम्बन्ध है। विचार करने पर मालृम होता है कि 
'जवणिज' का 'यमनोय” रूप भ्रधिक अथ॑युक्त एवं संगत है जिसका संबंध पांच यों 
के साथ स्थापित होता है। इस प्रकार का कोई अर्थ “यापनीय” शब्द में से 
नहीं निकलता । विद्वानों को एतद्विषयक विशेष विचार करने की श्रावश्यकता 
है। यद्यपि वंमान में यह शब्द कुछ नया एवं अपरिचित सा लगता है किन्तु 
खारवेल के शिलालेख में “"जवणिज' छाब्द का प्रयोग हुआ है जिससे इसकी 
प्राचीोनता एवं प्रचलितता सिद्ध होती है । 


साख :; 

सोमिल द्वारा पुछे गये प्रएइनों का सनन्‍्तोषजनक उत्तर प्राप्त होने पर वह 
भगवान्‌ का श्रमणोपासक हो गया। इस प्रसंग पर 'मार्सा का विवेचन करते 
हुए मद्दोनों के जो नाम गिनाये गये हैं वे श्रावण से प्रारंभ कर आषाढ़ तक समाप्त 
किये गये हैं। इससे मालूम होता है कि उस समय श्रावण प्रथम मास माना 
जाता रहा होगा एवं भ्राषाढ़ अन्तिम मास । 


विविध : 


उन्‍नीसवें शतक में दस उद्देशक हैं: लेदया, गर्भ, प्रृथ्वी, महात्वव, चरम, 
द्वीप, भवनावास, निवृत्ति, करण भौर वाणबव्यन्तर । 


बोसवें शतक में भो दस उद्देशक हैं : द्वोन्द्रिय, आकाश, प्राणवध, उपचय, 
परमाणु, अन्तर, बंध, भूमि, चारण और सोपक्रम जीव । श्रथम उद्देशक में दो 
इन्द्रियों वाले जीवों की चर्चा है। द्वितीय में आकाशविषयक, तुतीय में हिसा- 
अहिसा, सत्य-असत्य भादि विषयक, चतुर्थ में इन्द्रियोपचय विषयक, पंचम में 
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परमाण पुदुगलविषयक, षष्ठ में दो नरकों एवं दो स्वरगों के मध्य स्थित पृध्वीकायिक 
आदि विषयक तथा संप्तम में बन्धविषयक चर्चा है। अष्टम में क्मभूमि के 
सम्बन्ध में विवेचन है। इसमें वतमान अवर्सापणी के सब तोथंकरों के नाम 
गिनाये गये हैं। छठे तीथंद्धूर का नाम पद्मप्रभ के बजाय सुप्रभ बताया गया 
है। इसमें यह भो बताया गया है कि कालिक श्रुत का विच्छेद कब हुआ तथा 
हृष्टिवाद का विच्छेद कब हुआ ? साथ हो यह भी बताया गया है कि भगवान्‌ 
वर्धभान--महावीर का तीर्थ कितने समय तक चलेगा ? उग्नकुल, भोगकुल, 
राजन्यकुल, इध्षवाकुकुल, ज्ञातकुल भौर कौरवकुल के व्यक्ति इस धर्म में प्रवेश 
करते हैं तथा उनमें से कुछ मुक्ति भी प्राप्त करते हैं। यहां' क्षत्रियों के केवल 
छ: कुलों का हो निर्देश है। इससे यह मालूम होता है कि ये छः कुल उस 
समय विशेष उत्हृष्ट गिने जाते रहे होंगे। नवम उद्देशक में चारण मुनियों की 
चर्चा है। चारण मुनि दो प्रकार के हैं: विद्याचारण भौर जंघाचारण। 
उप्र तप से प्राप्त होने वाली आकाशगामिनी विद्या का नाम विद्याचारण लब्धि है। 
जंघाचारण भी एक प्रकार की लब्धि है जो इसो प्रकार के तप से प्राप्त होती 
है। इन छब्धियों से सम्पन्न मुनि आकाष्ठा में उड़कर बहुत दूर तक जा सकते 
हैं। दशम उद्देशक में यह बताया गया है कि कुछ जीवों का आयुष्य आघात- 
जनक विध्त से टूट जाता है जबकि कुछ का इस प्रकार का विघ्त होने पर भी 
नहीं हृठता । 

इक्कीसवें, बाईसवें व तेईसवें शतक में विविध प्रकार की वनस्पतियों एवं 
वृक्षों के विषय में चर्चा है। 

चौबोसवें शतक में चौबीस उद्देशक हैं। इनमें उपपात, परिमाण, संघयण, 
ऊंचाई, संस्थान, लेश्या, दृष्टि, ज्ञान, प्रज्ञा, योग उपयोग, संज्ञा, कषाय, इंद्विय, 
समुद्घात, वेदना, वेद, आयुष्य, भ्रध्यवसान, अनुबंध एवं कालसंवेध पदों द्वारा 
समस्त प्रकार के जीवों का विचार किया गया है | 

पचोसवें शतक में लेहया, द्वब्य, संस्थान, युग्म, पय॑व, निग्नम॑न्थ, श्रमण, भोष, 
भव्य, अभव्य, सम्यक्त्वी भौर मिथ्यात्वी नामक बारह उदहेशक हैं। इनमें भी 
जीवों के विविध स्वरूप के विषय में चर्चा है। निप्रेन्‍्य नामक षष्ठ उद्देक्षक में 
निम्नोक्त ३६ पदों द्वारा निम्नन्थों के विषय में विचार किया गया है॥ १. प्रज्ञापना, 
२. वेद, ३. राग, ४. कल्प, ५. चारित्र, ६. प्रतिसेवना, ७, ज्ञान, ८. तौथ्थ॑, 
€, लिग, १०. शरीर, ११ क्षेत्र, १९. काल, १३. गति, १४. संयम, १५, निक्ष- 
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निगास भ्रथवा संनिगास-संनिकर्क, १६० योग, १७. उपयोग, १८, कषाय, १६. 
लेश्या, २०. परिणाम, २६१. बंध, २२, वेदन, २३. उदीरणा, २४. उपसंपदाहानि, 
२५, संज्ञा, २६. भाहार, २७, भव, २८. आकर्ष, २९. काल, ३०. अंतर, ३१० 
समुद्घात, ३२. क्षेत्र, २३५ स्पशंना, ३४, भाव, ३४५. परिमाण एवं ३६. भ्ल्प- 
बहुत्व । यहां निग्नेन्यों के पुलाक, बकुश, कुशोल, निग्नेन्‍्य एवं स्नातक के रूप में 
पाँच भेद कर प्रत्येक भ्रेद का उपयुक्त ३६ पदों द्वारा विचार किया गया है। यहां 
यह बताया गया है कि बकुश एवं क्ुशील किसी अपेक्षा से जिनकलपी भो होते हैं । 
निम्नंन्य तथा स्नातक कल्पातीत होते हैं | इस उद्देशक में दस प्रकार की सामाचारी 
तथा दश्त प्रकार के प्रायक्षित्तों के भी नाम गिनाये गये हैं। इसके भ्रतिरिक्त जेन 
परिभाषा में प्रचलित अन्य श्रनेक तथ्यों का इसमें निरूपण हुआ है। 

छब्बोसवें शतक में भी इसी प्रकार के कुछ पदों द्वारा जीवों के बद्धत्व के 
विषय में चर्चा की गई है। इस शतक का नाम बंधशतक है । 

सत्ताईसवें शतक में पापकर्म के विषय में चर्चा है। इस शतक का नाम 
करिंसु शतक है। इसमें ग्यारह उद्देशक हैं । 


अट्टाईसवें शतक में कर्मोपा्ज॑न के विषय में विचार किया गया है। इस 
शतक का नाम क्मंसमजंन है। 


उनतीसवों शतक में कर्मंयोग के प्रारंभ एवं अन्त का विचार है। इस 
शतक का नाम कमंप्रस्थापन है। 

तोसवें शतक में क्रियावादी, अक्वियावादी, अज्ञानवादी एवं विनयवादी को 
प्रपेक्षा से समस्त जीवों का विचार किया गया हैं। जो जीव शुक्कलेद्या वाले 
हैं वे चार प्रकार के हैं। लेब्यारहित जोव केवल क्रियावादोी हैं। छष्णलेश्या 
वाले जोव क्रियावादो के भ्रतिरिक्त तोनों प्रकार के हैं। नारकी चारों प्रकार के 
हैं। प्रथ्वोकायिक केवल प्रक्रियावादी एवं अज्ञानवादी हैं। इसी प्रकार समस्त 
एकेन्द्रिय, द्वोन्द्रिय, त्रोन्द्रिय एवं चतुरिन्द्रिय के विषय में समझना चाहिए । मनुष्य 
एवं देव चार प्रकार के हैं। ये चारों वादी भवसिद्धिक हैं भ्रथवा भ्रमवरसिद्धिक, 
इसकी भो चर्चा की गई है। इस शतक में ग्यारह उद्देशक हैं। इसका नाम 
समवसरण शतक है। 


इकतीसवें शतक में फिर युग्म की चर्चा है। यह अन्य ढड्भ से है। इस 
शतक का नाम उपपात शतक है। इसमें २८ उद्देशक हैं । 


२१४ जैत साहित्य का बृहदु इतिहास 


बत्तीसवें शतक में भी इसी प्रकार को चर्चा है। यह चर्चा उद्धतंता 
सम्बन्धो है। इसोलिए इस शतक का नाम उद्बतंना शतक है। इसमें भी २८ 
उद्देशक हैं । 

हँतीसवें शतक में एकेन्द्रिय जीवों के विषय में विविध प्रकार को चर्चा है। 
इस शतक में उद्देशक नहीं प्रपितु भन्‍्य बारह शतक ( उपशतक ) हैं। यह इस 
शतक की विशेषता है । 

चौंतीसवें शतक में भी इसी प्रकार की चर्चा एवं भ्रवान्तर शतक हैं । 

पैतीसवें शतक में कृतयुग्म आदि की विभिन्न भंगपुर्वक चर्चा को गई है। 
यह चर्चा एकेन्द्रिय जीवों के सम्बन्ध में है। छत्तीसवे” शतक में इसी प्रकार की 
चर्चा द्ोन्द्रिय जीवों के विषय में है। 

इसी प्रकार संतीसवे', प्रड़तीसवें, उनचालीसवें एवं चालीसवें शतक में क्रमशः 
श्रीन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय, भरसंज्ञीपंचेन्द्रिय एवं संज्ञीप॑चेन्द्रिय जीवों के विषय में चर्चा है। 

इकतालोसवें शतक में युग्म की श्रपेक्षा से जीवों की विविध प्रवृत्तियों के 
विषय में चर्चा की गई है। इस शतक में १६६ उद्देशक हैं। इसका नाम 
राशियुग्मशतक है। यह व्याव्याप्रज्ञप्ति का अन्तिम शतक है। 
उपसंद्दार : 

इस प्रंग में कुछ बातें बार-बार आती हैं। इसका कारण स्थानभेद, 
पुच्छकमेद तथा कालभेद है। कुछ बातें ऐसी भी हैं जो समझ में ही नहीं 
आतों । उनके बारे में वृत्तिकार ने भी विशेष स्पष्टीकरण नहीं किया है। 
इस अंग पर चूरिए, अवचूरिका तथा लघुटोका भी उपलब्ध है। घूर्णि तथा 
अवचूरिका भ्रप्रकाशित हैं । 

ग्रन्थ के भ्रन्त में एक गाथा द्वारा गुशविशाल संघ का स्मरण किया गया है 
तथा श्रुतदेवता को स्तुति की गई है। इसके बाद सूत्र के अध्ययन के उद्देशों को 
लक्ष्य कर समय का निर्देश किया गया है। श्रन्त में गौतमादि गणघरों को 
नमस्कार किथा गया है। वृत्तिकार के कथनानुसार इसका सम्बन्ध किसो 
प्रतिलिपिकार के साथ है। अन्त हो प्रन्त में शान्तिकर श्रुतदेवता का स्मरण 
किया गया है। साथ हो दुंभघर, ब्रह्मशान्तियक्ष, वैरोत्या विद्यादेवी तथा अंतहुंडी 
नामक देवी को याद किया गया है। प्रतिलिपिकार ने निविश्तता के लिए 
इन सब को प्रार्थना की है। इनमें से प्रंतहुंडो नाम के विषय में कुछ पढ़ा 
महीं लगता । 


प्रकरण ७ 
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ज्ञाताध में क था 


कारागार 
शैलक मुनि 

शुक परिव्राजक 
थावच्चा सार्थवाही 
चोक्खा परिव्राजिका 
चीन एवं चीनो 
डुबती नौका 
उदकन्नात 

विविध मतानुयायी 
दयालु भ्रुनि 
पाएदव-अकरण 
सुंसुमा 


सप्रम प्रकरण 
ज्ञाताधमंकथा 


ज्ञाताधमंकथा ” का उपोदघात विपाकसूत्र के उपोदघात के ही समान है। 
हसमें सुधर्मास्वामी के ओयंसी तेयंसी चडणाणोवगते चोदसपुन्वी' श्ादि 
अनेक विशेषण उपलब्ध हैं। यहाँ 'विहरति' क्रियापद का तुतीय पुरुष में प्रयोग 
हुआ है। सुघर्मास्वामी के वर्णन के बाद जो जंबुस्वामी का वर्णन आता है उसमें 
भी 'घोरतवस्सी” प्रादि भ्रनेक विशेषणों का प्रयोग हुआ है। यहाँ भी क्रियापद 


) (श्र) अ्रभयदेवक्ृत वृत्तिसहित--आगमोदय समिति, बम्बई, सन्‌ १६१६ ; आरगम- 
संग्रह, कलकत्ता, सन्‌ १८७६ ; सिद्धचक्र साहित्य प्रचारक समिति, बम्बई, 
सन्‌ १९५१-१६४५२. 
(आ) गुजराती छायानुवाद--पूं नाभाई जैन अन्थमाला, श्रहमदाबाद, सन्‌ १६३१, 
(६ ) हिन्दी अनुवाद--मुनि प्यारचंद, जैनोदय पुस्तक प्रकाशक समिति, रतलाम, 
वि. सं. १६६५, 
(६ ) संरक्षत व्याख्या व उसके द्िन्दी-गुजराती भ्रनुवाद के साथ--मुनि घासीलाल, 
जैन शालोद्धार समिति, राजकोट, सन्‌ १६६३, 
(3 ) हिन्दी श्रनुवादसहित--अमोलक ऋषि, हैदराबाद, वी. सं. २४४६, 
(ऊ ) गुजराती श्रनुवादसद्ित ( भ्रध्ययन १-८ )--जेठालाल, जैनधर्म प्रसारक 
सभा, भावनगर, वि. सं. १६८५. 


श्रै८ जैन साहित्य का बृहद्‌ इतिहास 


का प्रयोग तुतोय पुरुष में हो हुआ है। इससे प्रतीत होता है कि यह 
उपोद्घात भी सुधर्मा व जम्बू के भ्रतिरिक्त किसो अन्य गीतार्थ महानुभाव ने 
बनाया है। 


प्रस्तुत अंगसूत्र के प्रथम श्रततस्कन्ध में ज्ञातरूप--उदाहरणरूप उच्नीस 
प्रध्ययन हैं तथा द्वितोय ध्ुतस्कन्ध में धर्मकथाश्रों के दस वर्ग हैं। इन व्ों में 
चमर, बलि, चन्द्र, सूर्य, शक्रेन्द्र, ईशानेन्द्र आदि की पटरानियों के पुबंभव को 
कथाएँ हैं। ये पटरानियां अपने पुूव॑भव में भी ल्लियां थीं। इनके जो नाम यहां दिये 
गये हैं वे सब पुवंभव के ही नाम हैं। इस प्रकार इनके मनुष्यभव के हो ताम 
देवलोक में भो चलते हैं । 


प्रथम अध्ययन 'उक्खित्तणाय' में अनेक विशिष्ट शब्द प्राए हैं--राजगृह, 
जर्वाणिया ( यवनिका--परदा ), अट्टाारस सेणीप्पसेणीओ, याग, गणनायक, बहत्तर 
कला, अ्रट्टारसविहिप्पगारदेसीमासा, उप्र, भोग, राजन्य, मल्लिकी, लेच्छकी--- 
लिच्छवो, कुत्तियावण, विपुलपव॑त इत्यादि । इन शब्दों से तत्कालोन सामाजिक 
परिस्थित्तियों का बोध होता है। 


कारागार : 


प्रथम श्रुतस्कन्ध के द्वितीय अध्ययन में कारागार का विस्तुत वर्णन है। इसमें 
कारागार की भयंकर यातनाओं का भी दिग्दर्यंन कराया गया है । इस कथा में यह 
बताया गया है कि आज की तरह उस समय के मान्बाप भी बालकों को गहने 
पहना कर बाहर भेजते थे जिससे उनकी हत्या तक हो जाती थी। राज्य के 
छोटे से अपराध में फेसने पर भी सेठ को कारावास भोगना पड़ता था, यह इस 
कथा में स्पष्ट बताया गया है। इसमें यह भी बताया गया है कि पुत्र-प्राप्ति के 
लिए माताएँ किस प्रकार विविध देवों की विविध मनौतियां मनातो थीं। इस 
कथा से यह मालूम पड़ता है कि कारागार में भोजन घर से ले जाने दिया जाता 
था। भोजन ले जाने के साधन का नाम भोजनपिटक है। वृत्तिकार के 
कथनानुसार यह बांस का बना होता है। इस भोजनपिटक को मुहर---छाप लगाकर 
व चिहित करके कारागार में सेजा जाता था । भोजनपिटक के साथ पानो का घड़ा 
भी भेजा जाता था । कारागार से छूटने के बाद सेठ आलंकारिक सभा में जाकर 
हजामत बनवा कर सज्जित होताहै । मालुम होता है उस समय कारागार 
में हजामत बनवाने का प्रबन्ध नहीं था। हजामत की दुकान के लिए 


शाताधमंकथा र २१६ 


प्रस्तुत कथा में 'झालंकारिक सभा! शब्द का प्रयोग हुप्ला है। यह कथा रूपक प्रथवा 
हष्टान्त के रूप में है। इसमें सेठ श्रपने पुत्र के घातक चोर के साथ बाँधा जाता 
है। सेठ भात्मारूप है तथा अन्य चोर देहरूप है। श्श्रुप चोर की सहायता प्राप्त 
करने के लिए सेठ उसे खाने-पीने को देता था । इसो प्रकार शरीर को सहायक 
समझ कर उसका पोषण करना प्रस्तुत कथानक का सार है। एतद्विषयक 
विशेष समीक्षा मैंने प्रपनी पुस्तक “भगवान महावीरनी धर्मंकथाओ' में को है ' 

तृतीय भंड--अंडा नामक तथा चतुर्थ कुम नामक अध्ययन के विशेष छाब्द ये 
हँ--मयुरपोषक, मयंगतीर--मृतगंगा इत्यादि । ये दोनों अध्ययन मुमुक्षुझों के 
लिए बोधदायक हैं । 
शैलक मुनि: 

पौचवें अध्ययन में शेलक नामझ एक मुनि को कथा श्राती है। शेलक 
बीमार हो जाता है। उसे स्वस्थ करने के लिए वेद्य औषधि के रूप में 
मद्य पीने की सिफारिश करते हैं। वह मुनि मं तथा भ्रन्य प्रकार के स्वास्थ्यप्रद 
भोजन का उपयोग कर स्वस्थ हो जाता है। स्वस्थ होने के बाद भी वह रस में 
झासक्त होकर मद्यादि का त्याग नहों करता । यह देख कर पंथक नामक उसका 
शिष्य विनयपुर्वंक उसे मार्ग पर लाता है एवं शेलक मुनि पुनः सदाचार सम्पन्त 
एवं तपसवी बन जाता है। जिस ढंग से पंथक ने अपने गुद को जाग्रत किया 
उस प्रकार के विनय को वर्तमान में भी कभो-कमो आवश्यकता होती है। 

इस अध्ययन में षर्धितंत्र, रेवतक पव॑त वगैरह विशिष्ट शब्द आए हैं । 


शुक परित्राजक : 

इसो प्रष्ययन में एक शुकपरिव्राजक को कथा आतो है। वह अपने धर्म 
को शौचप्रधान मानता है। वह परिव्राजक सौगंधिका नगरी का निवासी है। 
इस नगरी में उसका मठ है। वह ऋग्वेद, यजुर्वेद, सामवेद एवं अथवंवेद का 
ज्ञाता है, पह्टितंत्र में कुशल है, सांड्यमत में निपुण है, पाँच यम एवं पांच नियम 
युक्त शौचमूलक दस प्रकार के धर्म का निहुपण करने वाला है, दानधम, शौच- 
घ्॒म एवं तोर्थाभिषेक को समझाने वाला है, धातुरक्त वस्त्र पहनता है। उसके 
उपकरण ये हैं : त्रिदंड, कुंडिका, छत्र, करोटिका, कमंडल, रुद्राक्षमाला, मृत्तिका- 
भाजन, त्रिकाष्टिका, प्रंकुश, पवित्रक --तांबे की अंग्रठो, केसरी--प्रमाज॑न के लिए 
वस्त्र का टुकड़ा । वह सांख्य के सिद्धान्तों का प्रतिपादन करता है। सुदर्शन 
नामक कोई गृहस्थ उसका अनुयायी था जो जेन तीर्थंकर के परिचय में भ्राकर जेन 
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हो गया था। उसे पुनः अपने मत में लाने के लिए शुक उसके पास जाता है। 
वृत्तिकार ने इस शुक को व्यास का पुत्र कहा है। 


शुक कहता है कि छ्ौच दो प्रकार का है: द्रव्यशौच और भावशौच | 
पानी व मिट्टी से होने वाला शौच द्रव्यशौच है तथा दर्भ व मंत्र द्वारा होने वाला 
शौच भावशौच है। जो अपवित्र होता है वह शुद्ध मिट्टी व जर से पवित्र हो 
जाता है। जीव जलाभिषेक करने से स्वर में जाता है। इक प्रकार प्रस्तुत 
कथा में वेदिक कर्मकाण्ड का थोड़ा-सा परिचय मिलता है। 


जब शुक को मालुम पड़ा कि सुदशन किसी श्रन्य मत का अनुयायी हो गया 
है तो उसने सुदर्शन से कहा कि हम तुम्हारे धर्माचाय॑ के पास चलें भौर उससे कुछ 
प्रदन पूछें । यदि वह उनका ठोक उत्तर देगा तो मैं उसका शिष्य हो जाऊँगा। 
सुदर्शान के धर्माचायं ने शुक के द्वारा पूछे गये प्रश्नों का सहो उत्तर दे दिया । 
शुक अपनो शर्तें के अनुसार जेनाचारय का छिष्य हो गया। उसने भपने पूर्व 
उपकरणों का ध्याग कर चोटी उखाड़ छी । वह पुंडरोक पव॑त पर जाकर अनशन 
करके सिद्ध हुआ । मूल सूत्र में पुंडरीक पर्वत की विशिष्ट स्थिति के विषय में कोई 
उल्लेख नहों है। वृत्तिकार ने इसे शत्रु जय पव॑त कहा है। प्रस्तुत प्रकरण 
में जेन साधु के पंचमहाव्रत आदि आचार को एवं जेन गृहस्थ के अणुद्गत भादि 
आचार को विनय कहा गया है। विनयपिटक शभ्रादि बौद्ध ग्रन्थों में विनय 
शब्द का इसी अर्थ में प्रयोग हुआ है। 


ण्क््क 


शुक-परिव्राजक की कथा में यापनीय, सरिसवय, कुलत्थ, मास इत्यादि 
दृथर्थक शब्दों की भी अतोव रोचक चर्चा हुई है। 


थावच्चा साथेवाही : 

प्रस्तुत पांचवें अध्ययन की इस कथा में थावच्चा नामक एक साथंवाही का 
फथानक भाता है। वह लौकिक एवं राजकीय व्यवहार व व्यापार आदि में 
कुशल थो । इससे स्पष्ट मालूम पड़ता है कि कुछ स्त्रियां भी पुरुष के ही समान 
व्यापारिक एवं व्यावसायिक कुशलता वालो थीं। इस ग्रन्थ में आनेवाली रोहिणी 
की कथा भी इस कथन की पुष्टि करती है। इस कथा में क्ृष्ण के राज्य की 
सीमा वेताब्य पव॑त के अन्त तक बताई गई है। यह वेताब्य पव॑त कौनसा हैं व 
कहाँ स्थित है ? एतद्विषयक अनुसंधान की भ्रावश्यकता है । 


छठे अध्ययन का नाम 'तुंब' है। तुंब को कथा शिक्षाप्रद है । 
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सातवें प्रध्ययन में जेसो रोहणी की कथा श्राती है वैसो ही कथा बाइबिल 
के नये करार में मथ्युकी और ल्यूक के संवाद में भी उपलब्ध होती है और आठवें 
अध्ययन में प्राई हुई रोहणी तथा मल्लि की कथा में ल्लोजाति के प्रति विशेष 
झादर तथा उनके सामथ्य॑, चातुर्य आादि उत्तमोत्तम ग्रुण भी वर्णित हैं । 


चोक्खा परित्राजिका : 


आठवें प्रष्ययन के मल्लि के कथानक में चोक्‍्खा नामक एक सांख्यमतानुयायिनी 
परित्राजिका का वर्णन भाता है। यह परित्राजिका वेदादि शाज्नों में निपुण थी । 
उसकी कुछ शिष्याए' भी थीं। इनके रहने के लिए मठ था । 


चीन एवं चीनी : 


मह्लि अध्ययन में “चीणचिमिढवंकभग्गनासं इस वाक्य द्वारा किये गए 
पिशाच के रूप वशुन के प्रसंग पर अनेक बार 'चीन' छाब्द का प्रयोग हुआ है। 
यह प्रयोग नाक की छुटाई के सन्दर्भ में किया गया है। इससे यह कल्पना को 
जा सकती है कि कथा के समय में चीनी लोग इस देश में श्रा पहुंचे हों । 


डूबती नोका : 

नवें अध्ययन में आई हुई माकंदी की कथा में नौकों का विस्तुत वर्णन 
है। इसमें नावसम्बन्धी समस्त साधन-सामग्री का विस्तार से परिचय दिया गया 
है। इस नवम अध्ययन में समुद्र में इबती हुई नाव का जो वर्णन है वह कादम्बरी 
जैसे ग्रन्थ में उपलब्ध ड्डबती नौका के वर्णन से बहुत-कुछ मिलता-जुलता है। 
यह वर्णन काव्यशैलो का एक सुन्दर नमूना है । 

दसवें तथा ग्यारहवें भ्रष्पपन की कथाएँ उपदेशप्रद हैं । 
उदवन्ञात : 


बारहवें प्रष्ययन उदकज्ञात में गटर के गंदे पानों को साफ करने की पद्धति 
बताई हुई है। यह पद्धति वतंमानकालोन फिल्टरपद्धति से मिलती-जुलतो है। 


इस कथानक का श्राशय यह है कि पुदुगल के भ्रशुद्ध परिणाम से श्रणा करने को 
आवदधयकता नहों है । 


तेरहवें अध्ययन्न में नंदमणियार की कथा प्रातो है। इसमें लोगों के 
प्ाराम के लिए नंदमणियार द्वारा पुष्करिणी बनवाने की कथा अत्यन्त रोचक है 
भौर साथ-साथ चार उद्यान बनवाकर उनमें से एक उद्यान में चित्रसभा तथा 
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लोगों के श्रम को दूर करने के लिए संगीतशाला झौर दूसरे में जलयंत्रों से सुष्योभित 
पाकशाला, तोसरे उद्यान में एक भ्रच्छा बड़ा भ्ोषधालय बनवाया गया था जिसमें 
भच्छे वेय भी रखे गए थे भौर चौथे उद्यान में भ्रामजनता के लिए एक 
आलंकारिक सभा बनवाई गई थी । इस कथा में रोगों के नाम तथा उनके उपचार 
के लिए विविध प्रकार के प्लाथुवें दिक उपाय भी सूचित किए गए हैं ॥ 


चौदहवें तेयलि अमात्य के अध्ययन में जो बातें मिलती हैं वे आवश्यकन्चूर्णि में 
भी बताई गई हैं । 


विविध >छएंट्रार्टी : 
मंदीफल नामक पंद्रह॒वें प्रध्यपन में एक संघ के सांथ विविध मत वालों के 
प्रवास का उल्लेख है। उन मतवालों के नाम ये हैं :-- 
बरक--त्रिदंडी भ्रथवा कछनोधारो--क्रोपीनधारी---तापस । 
वीरिक - गली में पड़े हुए चीथड़ों से कपड़े बनाकर पहननेवाले संन्यासी । 
चमंखंडिक -- चमड़े के वस्त्र पहनने वाले श्रथवा चमड़े के उपकरण रखने 
वाले संन्याती । 
भिच्छुंड--भिक्षुक अथवा बौद्धभिक्षुक । 
पंड्रग--शिवभक्त अर्थात्‌ शरीर पर भस्म लगाने वाले । 
गौतम - भपने साथ बैल रखने वाले भिक्षुक । 
गोब्रती--रघुवंश में चित राजा दिलीप की भांति गोन्नत रखने वाले । 
गृहिपर्मी- गृहस्थाश्रम को ह। श्रेष्ठ मानने वाले । 
धर्मंचिन्तक---वर्मशास्त्र का अध्ययन करने वाले । 
अविरुद्ध--किसी के प्रति विरोध न रखने वाले अर्थात्‌ विनयवादी । 
विरुद्ध--परलोक का विरोध करने वाले अथवा समस्त मतों के साथ विरोध 
रखने वाले । 
वुद्ध--वृद्धावस्था में संन्यास लेने में विधास रखने वाले । 
श्रावक-- धम का श्रवण करने वाले । 
रक्तपट- रक्तवस्त्रधारी परित्राजक । 


यहाँ जो शर्थं दिये गये हैं वे इस कथासूत्र को वृत्ति के भनुसार हैं। इस 
विषय में विशेष अनुसंधान को आवश्यकता हो सकती है। 
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दयालु मुनि : 

सोलहवें 'भ्वरकंका' नामक प्रध्ययन में एक ब्राह्मणो द्वारा एक जैन मुनि को 
कड़वी तुंबी का शाक दिये जाने की घटना है। इसमें ब्राह्मण एवं श्रमण का 
विरोध ही काम करता है। इस घटना से स्पष्ट मालूम होता है कि इस विरोध 
की जड़ें कितनो गहरो हैं। मुनि चींटियों पर दया लाकर उस कड़ुए शाक को 
जमीन पर न डालते हुए खुद हो खा जाते हैं एवं परिणामतः मृत्यु को प्राम होते हैं। 

इस अध्ययन में वर्णित पारिष्ठापनिकासमिति का स्वरूप विशेष 

विचारणीय है । 
पाण्डव-प्रकरण . 

प्रस्तुत कथा में रुकुमालिका नामक एक ऐसी कन्या को बात प्रातो है 
जिसके शरोर का स्पर्श स्वाभाविकतया दाहक था। इसमें एक विवाह करने के 
के बाद दामाद के जीवित होते हुए भी कन्या का दूसरा विवाह करने की पद्धति 
का उल्लेख है। इसमें द्रौयदी के पांच पति कैसे हुए इसकी विचित्र कथा है। 
महाभारत में मो व्यास मुनिद्ठारा कहो हुई इस प्रकार को और दो कथाझ्रो का 
उल्लेख है। यहां नारद का भी उल्लेख है। उसे कलह-कुशल के हूप में चित्रित किया 
गया है। इसमें लोक-प्रचलित कथा कूपमंडूक का भी दृष्टान्त के रूप में उपयोग 
किया गया है। पांडव कृष्ण के बल की परीक्षा किस प्रकार करते हैं, इसका 
एक नमूना प्रस्तुत ग्रंथ में मिलता है। कथाकार द्रौपदो का पुवंभव बताते हुए कहते 
हैं कि वह अपने पृव॑जन्म में स्वच्छन्द जेन साध्वी थी तथा कामसंकल्प से घिरी हुई 
थी । उसे भ्रस्नान के कठोर नियम के प्रति घृणा थो । वह बार-बार अपने हाथ-पैर 
भ्रादि अंगों को धोया करती तथा बिना पानी छोटे कहीं पर बैठती-सोती न थी । 
यह साध्वी मर कर द्रौपदी बनी। उसके प्राचीन कामसंकल्प के कारण उसे 
पांच पति प्राप्त हुए। इस कथा में कृष्ण के नरसिहरूप का भी उल्लेख है। 
इससे मालुम पड़ता है कि नरसिहावतार की कथा कितनी लोकथ्यापक हो गई 
थी। इस कथा में यह भी उल्लेख है कि कृष्ण ने अप्रसन्न होकर पांडवों को 
देशनिकाला दिया । पाएडवो ने निर्वासित श्रवस्था में पांडुमशुरा बसाई जो वर्तमान 
में दक्षिण में मदुरा के नाम से प्रसिद्ध है। इस कथा में शत्र जय तथा उजयंत--- 
गिरनार पवृत का भी उल्लेख एक साधारण पवृत की तरह है। शशत्रजय पव॑त 
हस्तकल्प नगर के पास बताया गया है। वर्तमान 'हाथप” हस्तकल्प का ही परिवर्तित 
रूप प्रतीत होता है। शिलालेखों में इसे 'हस्तवप्र” कहा गया है। 
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प्राइण्ण---आजब्ज --आजन्य - उत्तम धोड़ों-- को कथा जिसमें श्ाती है उस 
सन्रहवें भ्रष्ययन में मच्छंडिका, पुष्पोत्तर और पद्मयोत्तर नाम की तीन प्रकार को 
शक्कर की चर्चा को गई है तथा उसके प्रोभन में फंसने वालों को कैसी दुद॑शा 
होती है, यही बताने का इस कथा का आशय है। 


सुंसुमा नामक अठारहवें अध्ययन में श्रसाधारण परिस्थिति उपस्थित होने पर 
जिस प्रकार माता-पिता अपनी संतान के मृत शरीर का मांस खाकर जीवन-रक्षा 
कर सकते हैं इसी प्रकार षटकाय के रक्षक व जीवमान्र के माता-पिता के समान जैन 
श्रमण-श्रमणियां असाधारण परिस्थिति में हो आहार का उपभोग करते हैं। उनके 
लिए आहार अपनो संतान के मृत शरीर के मांस के समान है। उन्हें रसास्वादन 
की दृष्टि से नहीं भ्रपितु संयम-साधनरूप शरीर को रक्षा के निमित्त ही भ्रसक्य क्षुधा- 
वेदना होने पर आहार ग्रहण करना चाहिए, ऐसा उपदेश है। बौढ़ ग्रंथ 
संयुत्तनिकाय में इसी प्रकार की कथा इसी आशय से भगवान्‌ बुद्ध ने कही है । 
विशुद्धिमार्ग तथा शिक्षासमुच्चय में भी इसो कथा के अनुसार आहार का उद्देष्य 
बताया गया है। स्मृतिचंद्रिका में बताया गया है कि मनुस्मुति में वणित त्यागियों 
से घम्बन्धित आहार-विधान इसी प्रकार का है। 


इस प्रकार प्रस्तुत कथा-प्रन्थ की मुदय तथा अवान्तर कथाओं में भी अनेक 
घटनाप्नों, विविध शब्दों एवं विभिन्न वर्णनों से प्राचोनकालोन अनेक बातों का पता 
लगता है। इन कथाओं का तुलनात्मक अध्ययन करने पर संस्कृति व इतिहास 
सम्बन्धी अनेक तथ्यों का पता लग सकता है। 


प्रकरण ८ 
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सातवें भ्रंग उपासकदशा” में भगवान्‌ महावीर के दस उपासकों--श्रावकों की 
कथाएँ हैं। 'दशा” शब्द दस संरुया एवं भ्वस्था दोनों का सुचक है। उपासक- 
दशा में उपासकों की कथाएँ दस ही हैं अतः दस संद्यावाचक प्रर्थ उपयुक्त है। 
इसी प्रकार उपासकों की अवस्था का वर्णन करने के कारण अवस्थावाची अथ॑ 
भी उपयुक्त हो है। 


१. (अ) अभयदेवकृत टीकासद्दित--आगमोदय समिति, बम्बई, सन्‌ १६२०; 
धनपतसिह, कलकत्ता, सन्‌ १८७६. 

(श्र) प्रस्तावना आदि के सा4--पी. एल वैद्, पूना, सन्‌ १६३०. 

() अंग्र जी अनुवाद आदि के साथ--वर०एथ॥|6 शिए॥णा6०४ ]7009, 
(०४००(८७, 885-888, 

(ई) गुजराती छायानुवाद--पूंजाभाई जैन अन्थमाला, अहमदाबाद, सन्‌ १६३१. 

(3) संस्कृत व्याख्या व उसके हिन्दी-गुजराती अनुवाद के साथ--भुनि धासीलाल, 
जैन शाखोद्धार समिति, राजकोट, सन्‌ १६६१. 

(ऊ) श्रभयदेवक्गत टीका के गुजराती अनुवाद के साथ--भगवानदास इर्षचन्द्र, 
अहमदाबाद, वि. स॑० १६६२. 

(ऋ) हिन्दी श्रनुवाद सहित--अमोलक ऋषि, दैदराबाद, वी. सं, २४४६, 
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इस अंग का उपोदुधात भी विपाक के हो समान हैअत: यह कहा जा सकता 
है कि उतना उपोद्धात का श्रंश बाद में जोड़ा गया है । 


स्थानांग में उपासकदर्शांग के दस अध्ययनों के नाम इस प्रकार बताये गये 
हैं: प्ानंद, कामदेव, चुलणिपिता, सुरादेव, चुल्लशतक, क्रुंडोलिक, सह्दालपुत्र, 
महाशतक, नंदिनीपिता और सालतियापिया--सालेयिकापिता । दसवाँ नाम 
उपासकदर्शांग में सालिहीपिया है जबकि स्थानांग में सालतियापिया प्रथवा सालेयि- 
कापिता है। कुछ प्राचीन हस्तप्रतियों में लंतियापिया, लत्तियपिया, लतिणीपिया, 
लेतियापिया आदि नाम भी मिलते हैं। इसी प्रकार नंदिणीपिया के बजाय 
ललितांकपिया तथा सालेइणीपिया नाम भी भ्ाते हैं। इस प्रकार इन नामों में काफी 
हेरफेर हो गया है। समवायांग में भ्रष्ययनों की ही संख्या दी है, नामों की सूचना 
नहीं । इसी प्रकार नंदोसूत्र में भी अध्ययन-संदझया का ही उल्लेख है, नामों का नहीं। 

इस अंग का सटिप्पण अनुवाद प्रकाशित हुआ है। टिप्पणियाँ प्रस्तुत 
लेखक द्वारा ही लिखी गई हैं अतः यहाँ एतहिषयक विशेष विवेचन अनपेक्षित है । 
मयादा-नि्धारण : 

प्रस्तुत सूत्र में आनेवाली कथाओं में सब आवक प्रपने खान-पान, भोगो- 
पभोग एवं व्यवसाय की मर्यादा निर्धारित करते हैं। <न्‍्होंने धन की जो मर्यादा 
स्वीकार की है वह बहुत ही बड़ो मालूम होती है। खानपान की मर्यादा 
के अनुरूप ही सम्पत्ति की भी मर्यादा होनी चाहिए। ये श्रावक व्यापार, कृषि, 
ब्याज का धंघा एवं अन्य प्रकार का व्यवसाय करते रहते हैं। ऐसा करने पर 
घन बढ़ता ही जाना चाहिए। इस बढ़े हुए धन के उपयोग के विषय में सृत्र में 
किसी प्रकार का विशेष उल्लेख नहीं है। उदाहरणार्थ गायों की मर्यादा दस 
हजार भ्रथवा इससे अधिक रखी है। अब उन गायों के नये-नये बछड़े-बछड़ियोँ 
होने पर उनका क्‍या होगा ? निर्धारित संख्या में वृद्धि होने पर व्रतभंग होगा 


झथवा नहीं ? ब्रतभंग की स्थिति पैदा होने पर बढ़ी हुई सम्पत्ति का क्‍या 
उपयोग होगा ? 


आतन्द श्रावक के उसकी पत्नी एवं एक पुत्र था। इस प्रकार वे तोन 
व्यक्ति थे। आनन्द ने सम्पत्ति की जो मर्यादा रखी वह इस प्रकार है? 
हिरणय की चार कोटि मुद्राएं निधान में सुरक्षित, चार कोटि वृद्धि के लिए गिरवो 
भादि के हेतु, एवं चार कोटि व्यापार के लिए; दस-दस हजार गायों के चार ब्रज, 
पांच सो हलों से जोती जा सके उतनो जमोनः देशान्तरगामी पांच सौ छ्कट व उतने 
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ही अताज प्रादि लाने के लिए, चार यातपात्र--नौका देशान्तरगामो व चार हो नौका 
धर के उपयोग के लिए। उसने खान-पान की जो मर्यादा रखी वह साधारण है। 


वर्तमान में मां श्रावकलोग खान-पात के ध्रमुक नियम रखते हुए पास में 
प्रत्यधिक परिग्रह व धनसम्पत्ति रक्षते हैं। कुछ लोग परिग्रह की मर्यादा करने 
के बाद धन की वृद्धि होने पर उसे प्पने स्वामित्व में न रखते हुए ल्ली-पुत्रादिक 
के नाम पर चढ़ा देते हें। इस प्रकार छोटी-छोटी चोजों का तो त्याग होता 
रहता है किन्तु महादोषमूलक धनसंचय का काम बंद नहीं होता । 


विध्नकारी देव : 


सूत्र में शावकों की साधना में विध्त उत्पन्न करने वाले भृत-पि्षाचों का 
भयंकर वर्णन है। जब ये भुतपिशाच विधघ्न पैदा करने आते हैं तब केवल श्रावक 
ही उन्हें देख सकते हैं, घर के भ्रन्य लोग नहीं । ऐसा क्‍यों ? क्या यह नहीं कहा 
जा सकता कि यह सब उन श्रावकों को केवछ मनोविकृति है? एतद्विषयक 
विशेष मनोवैज्ञानिक भ्रनुसंधान की आवश्यकता है। वैदिक एवं बौद्ध परम्परा 
में भी इस प्रकार के विघ्नकारो देवों दानवों व पिशाचों की कथाएँ मिलतो हैं । 


मांसाहारिणी सत्री व नियतिवादी श्रावक : 

इस अंगग्रन्य में एक श्रावक की मांसाहारिणो खी का वर्णन है। इस आवक 
की तेरह पत्नियां थीं। तेरहवीं मांपाहारिणी पत्नो रेवती ने अपनी बारह सौतों की 
हत्या कर दी थी। वह अपने पीहर से गाय के बछड़ों का मांस मेंगवा कर 
खाया करती थी। इस सूत्र में एक कुम्मकार श्रावक का भी वर्णन है जो 
मंखलिपुत्र गोशालक का अनुयायी था। बाद में भगवान्‌ महावोर ने उसे 
युक्तिपूवंक भ्रपना प्नुयायी बता लियां था । इस ग्रंथ में कुछ हिसाप्रधान धंधों का 
श्रावकों के लिए निषेध किया गया है, जैसे शक्ल बनाना, शस्त्र बेचना, विष बेचना, 
बाल का व्यापार करता, गुलामों का व्यापार करना आदि | एतद्विषयक विशेष 
समीक्षा 'भगवान महावोरना दश उपासको” नामक पुस्तक में दिये हुए छपोदघात 
एवं टिप्पणियों में देखी जा सकती है। 


आनन्द का अवधिज्ञान : 


श्रावक को अवधिज्ञान किस ह॒द तक हो सकता है, इस विषय में प्राननन्‍्द व 
गौतम के बीच चर्चा है। आनन्द श्रावक कहता है कि मेरो बात ठीक है जबकि 
गौतम गणधर कहते हैं कि तुम्हारा कथन मिथ्या है। आनन्द गौतम की बात 
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मानने को तैयार नहीं होता। गौतम भगवानु महावीर के पास आकर इसका 
स्पष्टीकरण करते हैं एवं भगवान्‌ महावीर की भ्राज्ञा से आनंद के पास जाकर अपनों 
गलती स्वीकार कर उससे क्षमायाचना करते हैं। इससे गौतम को विनीतता 
एवं ऋजुता ठथा पश्ानंद को निर्भीकता ऐवं सत्यता प्रकट होती है । 


उपसंहार : 

विद्यमान अंगसूत्रों व अन्य आगमों में प्रधानतः श्रमण-अ्रमणियों के भ्राचारादि 
का निरूपण हो दिखाई देता है। उपासकदशांग हो एक ऐसा सूत्र है जिसमें 
गृहस्थ धर्म के सम्बन्ध में विशेष प्रकाश डाला गया है। इससे श्रावक श्षर्थात्‌ 
अमणोपासक के मूल आचार एवं प्रनुष्ठान का कुछ पता लग सकता है। श्रमण- 
श्रमणी के आचार-अनुष्ठान को हो भांति श्रावक-शक्राविका के आचारभनुष्ठान का 
निरूपण भी अनिवाय॑ है क्‍योंकि ये चारों ही संघ के समान स्तम्भ हैं। वास्तव में 
श्रमण-श्रमणियों की विद्यमानता का आधार भी एक दृष्टि से श्रावक-श्राविकाएँ 
ही हैं। श्रावकरसंस्था के आधार के बिना श्रमणसंस्था का टिकना संभव नहीं । 
क्रावकधर्म की भित्ति जितनी श्रधिक सदाचार व न्याय-नीति पर प्रतिष्ठित होगी, 
श्रमणधर्म की नींव उतनो हो अधिक हृढ़ होगी । इस विचार से श्रावक-श्राविकाओं 
के जीवनव्यवहार की व्यवस्था इसमें की गई है। गुृहस्थकर्मों को केवल 
झभारंभ-समारंभकारी कह देने से काम नहीं चछता अपितु गृहस्थचर्म में सदाचार 
एवं सद्विचार को प्रतिष्ठा करना इसका उद्देश्य है । 





अन्त कू त द था 
द्वारका वर्णन 


गजसुकुमाल 


दयाशोल द्रष्ण 
कृष्ण की मुद््यु 


अजुनमाली एवं युवक सुदर्शन 
थन्य अन्तक्ुत 


नवम प्रकरण 


अन्तकृतदरा 
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भ्राठवों अंग भंतगडदसा ” है । इसका संस्कृत रुप प्रंतकृतदशा अथवा अंतकुहशा 
है। अंतकृत अर्थात्‌ संसार का प्रंत करनेवाले । जिन्होंने अपने संसार भर्षात्‌ 
भवेचक्र--जन्ममरण का अंत किया है भर्यात्‌ जो पुनः जन्म-मरण के पक्र में 
फेसनेवाले नहीं हैं ऐसी आत्माभ्नों का वर्णन भ्रन्तकुतदशा में उपलब्ध है। इसका 
उपीदघात भी विपाकसूत्र के ही समान है। 
दिग॑म्बर परम्परा के राजवातिक भ्रादि प्रैथों में प्रंतकृतों के जो नाम मिलते 
है वे स्थानांग में उल्लिखित नामों से अधिकांशतया मिलते-जुछते हैं। स्थानांग में 
निम्नोक्त दस नामों का निर्देश है :-- 


१ (अ) अभयदेवविदहित वृत्तिसद्ित--आगमोदय समिति, वम्बई, सन्‌ १५२०; धनपत 
सिंह, कलकत्ता, सन्‌ १८७४. 
( भरा) प्रस्तावना आदि के साथ--पी. एल. वैद्य, पूना, सन्‌ १६३३२. 
(६ ) अंग जी भनुवाद--,. 0. 876, | 907. 
(६ ) अभयदेवविद्दित वृत्ति के गुजराती अनुवाद के साथ--जैमधर्म प्रसारक संभा, 
भावनगर, वि. सं. १६६०. 
( उ ) संस्कृत व्याख्या व उसके हिन्दी-गुजराती भनुवाद के साथ--मुनि घासीलाल, 
जैन शास्त्रोद्धार समिति, राजकोट, सन्‌ १६५८. 
(छ ) हिन्दी भ्रनुवादसद्िित--अमोलक ऋषि, हैदराबाद, वी. स॑. २४४६. 
(ऋ) गुजराती छायानुबाद-गोपालदास जीबा भाई पटेल, जेन साहित्य भ्रकाराण 
समिति, अहमदाबाद, सन्‌ १६४०. 
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नमी, मातंग, सोमिछ, रामग्रुप्त, सुदर्शन, जमालो, भगाली, किकंम, पह्चते- 
तिय भौर फाल भप्रंबडपुत्र । 

समवायांग में प्नन्तकुतदशा के दस अध्ययन व सात वर्ण बताये गये हैं। 
नामों का उल्लेल नहीं है। नन्दिसृत्र में इस अंग के दस अध्ययन व आठ वर्ग 
बताये गये हैं। नामों का उल्लेख इसमें भरी नहीं है | 


वर्तमान में उपलब्ध अंतकृतदशा में न तो दस प्रध्ययन ही हैं और न उपगुंक्त 
नामवाले अंतकृतों का ही वर्णन है। इसमें नंदी के निर्देशानुसार थाठ वर्ग हैं, 
समवाय के उल्लेखानुसार सात वर्ग नहीं । उपलब्ध प्रंतकृतदशा के प्रथम वर्ग में 
निम्नोक्त दस भ्रध्ययन हैं :-- 

गौतम, समुद्र, सागर, गम्भीर, थिमिश्न, अयल, कंपिज्ल, भ्रक्षोम, पसेणई 
भौर विष्ण । 
द्वारका-वर्णेन : 

प्रथम वर्ग में द्वारा का वर्णन है। इस नगरी का निर्माण घनपति को 
योजना के अनुसार किया गया । यह किस प्रदेश में थी, इसका सूत्र में कोई 
उल्लेख नहीं है | द्वारका के उत्तर-पूर्व में रेवतक पर्वत, नन्‍्दनवन एवं 
सुरप्रिय यक्षायतन होने का उल्लेख है। राजा का नाम कृष्ण वासुदेव बताया 
गया है। #ष्ण के भ्रधोन समुद्र-विजय आदि दस दशाहू, बलदेव आदि पाँच 
महावीर, प्रथुम्न ध्रादि साढ़े तीन करोड़ कुमार, शाम्ब पभ्रादि साठ हजार दुर्दानत, 
उग्रसेन आदि सोलह हजार राजा, सकक्‍्मिणी आदि सोलह हजार देवियाँ--रानियाँ, 
अनंगसेना आदि सहस्तों गणिकाएँ व अन्य भनेक छोग थे । यहाँ हवारका में रहने 
थाले प्रंधकवृष्णि राजा का भी उल्लेख आता है। 

पंघकवृष्णि के गौतम आदि दस पुन्न संयम प्रहण कर उसका पूर्णतया पांछन 
करते हुए सामायिक आदि ग्यारह अंगों का प्रध्ययन कर अंतकृत भर्थात धरुक्त 
हुए। ये दसों मुनि शन्रुशय पर्वत पर सिद्ध हुए । 

द्वितीय वर्ग में इसी प्रकार के प्रन्य दस नाम हैं। 
राज : कुमाल : 

तुतोय वर्ग में तेरह नाम हैं। नगर भट्िलपुर है। गृहपति का ताम नाग 
व उसको पत्नो का नाम सुलरसा है। इसमें सामायिक प्रादि चौदह पृर्वों के 
अध्ययन का उल्लेख है। सिद्धिस्थान शत्रुअय हो है। इन तेरह धाभों में गज- 
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सुकुमाल मुनि का भी समावेश है। कृष्ण के छोटे भाई गज को कथा इस 
प्रकार है ॥-- 


छः मुनि थे। वे छहों समान आक्ृतिवाले, समान वयवाले एवं समान 
वर्णावाले थे। वे दो-दो को जोड़ी में देवकी के यहां भिक्षा लेने गये । 
जब वे एक बार, दो बार व तीन बार आये तो देवको ने क्षोचा कि ये मुनि 
बार-बार क्यों भाते हैं? इसका स्पष्टीकरण करते हुए उन मुनियों ने कहा 
कि हम बार-बार नहीं आते किन्तु हमसबकी समान आक्रृति के कारण तुम्हें 
ऐसा हो लगता है। हम छहों सुलसा के पुत्र हैं। मुनियों की यह बात सुन 
कर देवकी को कुछ स्मरण हुआ ! उसे याद आया कि पोलासपुर नामक गाँव 
में अतिमुक्तक नामक कुमारश्रमण ने मुझे कहा था कि तू ठोक एक समान श्राठ 
पुन्नों को जन्म देगी । देवकी ने सोचा कि उस मुत्ति का कथन ठीक नहीं निकला । 
वह एतद्विषयक स्पष्टोकरण के लिए तोथंकर भ्ररिष्टनेमि के पास पहुँची । भ्ररिष्टनेमि 
ने बताया कि श्रतिमुक्तक की बात गलत नहीं है। ऐसा हुप्ला है कि सुलसा 
के मृत बालक पैदा होते थे | उसने पुत्र देनेवाले हरिणेगमेसी देव की भ्राराधना 
की। इससे उसने तेरे जन्मे हुए पुत्र उठाकर उसे सौंप दिये व उसके मरे हुए 
बालक लाकर तेरे पास रख दिये । इस प्रकार ये छः मुनि वस्तुतः तेरे ही पुत्र 
हैं। यह सुनकर देवकी के मन में विचार हुआ कि मैंने किसी बालक का 
बचपन नहीं देखा भ्रतः श्रब यदि मेरे एक पुत्र हो तो उसका बचपन देखूँ। इस 
विचार से देवकी भारी चिन्‍्ता में पड़ गई। इतने में क्ष्ण वासुदेव देवको को प्रणाम 
करने आये। देवकी ने क्ृष्ण को प्रपने मन की बात बताई। कृष्ण ने देवको 
को सांत्वना देते हुए कहा कि मैं ऐसा प्रयत्न करूँगा कि मेरे एक छोटा भाई हो । 
इसके बाद कृष्ण ने पौषधशालां में जाकर तीन उपवास कर द्ृरिणेगमेसी देव को 
आराधना की व उससे एक छोटे भाई की मांग की। देव ने कहा कि तेरा 
छोटा भाई होगा और वह छोटी उम्र में हो दोक्षित होकर सिद्धि प्राप्त करेगा । 
बाद में देवकी को पुत्र हुआ। उसी का नाम गज श्रथवा गजसुकुमाल है। गज 
का विवाह करने के उद्देश्य से कृष्ण ने चतुर्वेदश सोमिल ब्राह्मण की सोमा वामक 
कन्या को अपने यहां लाकर रक्खी । इतने में भगवान्‌ भ्ररिष्टनैमि द्वारका के 
सहर्सांबवन उद्यान में प्राये। उनका उपदेश सुनकर माता-पिता की प्ननुमति 
प्रातकर गज ने दोक्षा प्रंगीकार की। सोमा ऐसे ही रह गई। सोमिल ने 
क्रोधित हो श्मशान में ध्यान करते हुए मुनि गजसुकुमाल के सिर पर मिट्टी की 
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पाछ धाँधकर धधकते अंगारे रखे। पुनि शान्त भाव से मुद्यु प्राप्त कर 
धन्तकृत हुए । 


इस कथा में अनेक बातें विचारणीय हैँ, जैसे पुत्र देनेवाला हरिणेगमेसी देव, 
क्षायिकसम्यक्त॒धारों कृष्ण द्वारा की गई उसकी आराघना भौर वह भी पौषघ- 
शाला में, देवकी के पुत्रों का भ्रपहरण, भ्रतिमुक्तक मुनि की भविष्यवाणी, भगवान्‌ 
झरिष्टनेमि का एतद्विषयक स्पष्टीकरण आदि । 


द्याशील कृष्ण : 

तुलीय वर्ग में कृष्ण से सम्बन्धित एक विशिष्ट घटना इस प्रकार है :--- 

एक बार वासुदेव कृष्णा सदलबल भगवान्‌ अरिष्टनेमि को वंदन करने जा रहे 
थे। मार्ग में उन्होंने एक वृद्ध मनुष्य को ईंटों के ढेर में से एक-एक इंट उठाकर 
हे जाते हुए देखा । यह देखकर कृष्ण के हृदय में दया भाई । उन्होंने भी छंटें 
उठाना शुरू किया । यह देखकर साथ के सब लोग भी ईंट उठाने लगे। देखते 
ही देखते सब इंटें घर में पहुँच गईं । इससे उस वृद्ध मनुष्य को राहत मिली । 
वासुदेव कृष्ण का यह व्यवहार श्रति सहानुभूतिपूर्ण मनोवृत्ति का निर्देशक है। 


चतुर्थ वर्ग में जालि आदि दस मुनियों की कथा है। 
कृष्ण की मृत्यु : 

पाँचवें वर्ग में पद्मावती आदि दस अंतकृत ल्लियों की कथा है। इसमें द्वारका 
के विनाद्य को भविष्यवाणो भगवान्‌ प्ररिष्टनेमि के मुंख से हुई है। कृष्ण 
को मुत्यु की भविष्यवाणी भी अरिष्टनेमि द्वारा ही की गई है जिसमें 
बताया गया है कि दक्षिण समुद्र को प्लोर पांडुमथुरा जाते हुए कोसंबी नामक 
वन में बरगद के वृक्ष के नीचे जराकुमार द्वारा छोड़ा हुआ बाण बायें पैर 
में लगने पर कृष्ण को मुत्यु होगी । इस कथा में कृष्ण ने यह भी घोषित किया 
है. कि जो कोई दीक्षा लेगा उसके वुट्ुम्बियों का पालन-पोषण व रक्षण में करूँगा । 

चौथे व पाँचवें वर्ग के प्रंतकृत कृष्ण के हो कुटुम्बीजन थे । 


अजुनमाली एवं युवक सुदशन : 
छठे वर्ग में सोलह अध्ययन हैं। इसमें एक मुदगरपाणि यक्ष का विधिष्ट 
ह्रष्ययन है। इसका सार इस प्रकार हे :-- 
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अज्ञुंन नाम का एक मालो था । वह मुद्गरपाणि यक्ष का बड़ा भक्त था। 
प्रतिदिन उसकी प्रतिमा की पुजानअचना किया करता था। उस प्रतिमा के 
हाथ में लोहे का एक विशाल मुदुगर था। एक बार भोगलोलुप गुंडों की एक 
टोली ने यक्ष के इस मंदिर में भ्रजुन को बांध कर उसकी स्त्री के साथ 
प्रनाचारपूर्ण बरताव किया । उस समय अजुनमालो ने उस यक्ष को खूब प्रार्थना 
की एवं प्रपने को तथा भ्रपनी स्त्री को उन गुण्डों से बचाने को प्रत्यन्त भाग्रहपर्ण 
विनती की किन्तु काष्टप्रतिमा कुछन कर सकी। इससे वह समझा कि यह 
कोई शक्तिशालों यक्ष नहीं है। यह तो केवल काए्ठ है। जब वे गुण्डे चले 
गये एवं अजुनमाली मुक्त हुआ तो उसने उस मूत्ति के हाथ में से लोहमुदूगर ले 
लिया एवं उस मार्ग से ग़ुजरनेवाले सात जनों को प्रतिदिन मारने लगा। यह 
घटना राजगृह नगर में हुईैं। यह देखकर वहां के राजा श्रेणिक ने यह घोषित 
कर दिया कि उस मार्ग से कोई भी व्यक्तिन जाय। जाने पर मारे जाने को 
अवस्था में राजा की कोई जिम्मेदारो न होगी। संयोगवश इसी समय 
भगवान्‌ महावीर का उसो वनखंड में पदापंण हुआ। राजगृह का कोई भी 
व्यक्ति, यहां तक कि वहां का राजा भी श्रजुनमाली के भय से महावोर को वंदन 
करने न जा सका | पर इस राजगृह में सुदर्शन नामक एक युवक रहता था जो 
भगवान्‌ महावीर का परम भक्त था। वह श्रकेला हो महावोर के वंदनाथ उस मार्ग 
से रवाना हुआ । उसके माता-पिता ने तो बहुत मना किया किन्तु वह ने माना | 
वह महावीर का साधारण भक्त न था। उसे लगा कि भगवान्‌ मेरे गांव के 
पास भावें और मैं मृत्यु के भय से उन्हें वंदन करने न जाऊं तो मेरी भक्ति भ्रवष्ष्य 
लजित होगी । यह सोच कर सुदर्शन रवाना हुआ । मार्ग में उसे अजुनमालो 
मिला। वह उसे मारने के लिए भागे बढ़ा किन्तु सुदर्शन की शान्त मुद्रा देखकर 
उसका भित्र बन गया। बाद में दोनों भगवान्‌ महावीर के पास पहुंचे । भगवान्‌ 


का उपदेश सुन कर भजुनमाली मुनि हो गया । पश्रन्त में उसने सिद्धि प्राप्त को । 


इस कथा में एक बात समझ में नहीं आती कि श्रेणिक के पास राजसत्ता 
व सैनिकबल होते हुए भी वह भ्रजुनमाली को लोगों को मारने से क्‍यों नहीं रोक 
सका ? श्रेणिक भगवान्‌ महावीर का असाधारण भक्त कहा जाता है फिर भी 
वह उन्हें वंदन करने नहीं गया। सारे नगर में भगवान्‌ का सध्या भक्त 
एक सुदर्शन हो साबित हुपआ। संभवतः इस कथा का उद्देश्य यही बताना हो कि 
सच्ची श्रद्धा व भक्ति कितनी दुलंभ है ! 


२६८ जैन साहित्य का शृहद्‌ इतिहास 
अन्य अंतकृत : 

छूठे वर्ग के पंद्रहवें प्रष्ययन में अतिप्रुक्त नामक भगवान्‌ महावीर के एक 
शिष्य का कथानक है। इस अध्ययन में गांव के चौक अथवा क्रीडास्थल के लिए 
“इत्रस्थान' शब्द का प्रयोग हुभा है । 

सातवें वर्ग में तेरह भ्रष्ययन हैं। इनमें भंतकृत-ज्लियों का वर्णन है । 

प्राठवें वर्ग में दस अध्ययन हैं। इन श्रध्ययनों में श्रेणिक की कांली भ्रादि 
इस भारयाओं का वर्णन है। इस वर्ग में प्रत्येक भंतकृत-साध्वी के विशिष्ट तप 


का विस्तुत परिचय दिया गया है। इससे इनकी तपस्या की उग्मता का पता 
लगता है। 


अ 
नुत्तरोपपातिकदशा 
जालि प्रादि राजकुमार 
दीघसेन भ्रादि राजकुमार 
घन्यकुमार 


दशम प्रकरण 
अनुत्तरीपपातिकदशा 
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बारहवें स्वर्ग के ऊपर नव ग्रोवेयक विमान है भौर इनके ऊपर विजय, 
वैजयन्त, जयन्त, अपराजित एवं सर्वार्थत्तिद्ध ये पाँच श्रनुत्तर विमान हैं। ये 
विमान सब विमानों में श्रेष्ठ है अर्थात्‌ इनमे श्रेष्ठ तर भ्रन्य विमान नहीं हैं। भतः 
इन्हें प्रनुत्तर विमान कहते हैं। जो व्यक्ति श्रपने तप एवं सयम द्वारा इन विभानों 
में उपपात भर्थात्‌ जन्म ग्रहण करते £ उन्हे प्रनुत्तरोपपातिक कहते हैं! जिस 
सृत्र में इसी प्रकार के मनुष्यों की दशा अर्थात्‌ भ्रवस्था का वर्णन है, उसका नाम 
अनुत्तरीपपातिकदशा है । 


वरनीनगरगए#गआ.ा।. “जनम 


१ (अ अभयर्देवविहित पृत्तिसहित--आगमौदय समित्त, शर्त, सन १६२०; 
धनपतमसिह, कलकत्ता, सन्‌ (८०५ 

(आ) प्रस्तावना आदि के साउ-परा 'ल व4, प्रून्ना, सच २६३२ 

(६ | अंग्रे जी अनुवाद--, ॥) ॥॥06 ) 0/. 

( ई ) मृल--जन व्यत्मानन्द सभा, भावनग”, सन १£२१. 

( 3 ) अमयदेव विहित उत्ति के गतराती अनवाद के सा4-- गनधर्म प्रसारक सभा, 
भावनगर, वि. स॑ १४४० 

(ऊ) हिन्दी टीक' सहित-मुनि आत्माराम, “न शास्त्रमाला कार्यालय, 
लाहोर, सन्‌ १६३६. 

(ऋ) संस्कृत व्याख्या व उसके हिन्दी-ग जराती अनवाद के साथ--मुनि धासौलाल, 
जैन शास्रोद़्ार समिति, राजकोट, सन १६४१. 

(०) हिन्दी अनुवाद सहित-- “मे लक ऋष, हैउरावाद, वी. से २४४६. 

(४) गुजराती छायानुवाद--गोपालट्रास जीवाभाई पटल, जन साहित्य प्रकाशन 

समिति, अहमदाबाद, सन्‌ १£४० 

१६ 


२४२ जैन साहिध्य का बृहदू इतिहास 


समयायांग में बताया गया है कि अनुत्तरौपपातिकदशा नवम पभ्रंग है। यह 
एक श्रुतस्कन्घरूप है। इसमें तीन वर्ग व दस भ्रध्ययन हैं। नन्‍्दीसूत्र में भी 
यही बताया गया है। इसमें अध्ययनों की संक्ष्या का निर्देश नहों है। अनुत्त- 
रौपपातिकदशा के अन्त में लिखा है कि इसका एक श्रुतस्कन्ध है, तीन वर्थ हैं, 
तीन उद्देशनकाल हैं अर्थात्‌ तीन दिनों में इसका अध्ययन पर्ण होता है। प्रथम 
वर्ग में दस उद्देशक भर्थात्‌ भ्रध्ययन हैं, द्वितीय में तेरह एवं तुतीय में दस उद्देशक 
हैं। इस प्रकार इस सूत्र में सब मिलकर तेतीस भ्रष्ययन होते हैं। समवायांग 
सूत्र में इसके तीन वर्ग, दस अश्रष्ययन व दस उद्देशनकाल बताये गये हैं। नन्दीसूत्र 
में तोन वर्ग व तीन ही उद्देशनकाल निर्दिष्ट हैं। इस प्रकार इन सुत्रों के उल्लेख 
में परस्पर भेद दिखाई देता है। इस भेद का कारण वाचना-बेद होगा । 


राजवातिक आदि श्रचेलकपरम्परासम्पत प्रन्थों में भी भप्रनुत्तरौपपातिकदशा 
का परिचय मिलता है। इनमें इसके तोन वर्गों का कोई उल्लेख नहीं है। 
ऋषिदास आदि से सम्बन्धित दस श्रध्ययनों का ही निर्देश है। स्थानांग में दस 
प्रष्ययनों के नाम इस प्रकार हैं: ऋषिदास, घन्य, सुनक्षत्र, कातिक, संस्थान, 
शालिभद्र, आनन्द, तेतली, दशाणंभद्र और अतिमुक्तक। स्थानांग व राजवातिक 
में जिन नामों का उल्लेख है उनमें से कुछ नाम उपलब्ध अनुत्तरौपपातिक में मिलते 
हैं। जैसे वारिषेण , राजवातिक ) नाम प्रथम वर्ग में है। इसो प्रकार धन्य, 
सुनक्षत्र तथा ऋषिदास ( स्थानांग व राजवातिक ) नाम तुतीय वर में हैं। पभ्रन्थ 
नामों की अभ्रनुपलब्धि का कारण वाचनाभेद हो सकता है । 


उपलब्ध भ्ननुत्तरीपपातिकदशा तीन वर्गों में विभक्त है। प्रथम वर्ग में १० 
अध्ययन हैं, द्वितीय वर्ग में १३ भ्रष्ययन हैं और तुतीय वर्ग में १० श्रध्ययन हैं। 
इस प्रकार तीनों वर्गों की अध्ययन-संश्या ३३ होती है। प्रत्येक भ्रध्ययन में 
एक-एक महापृरुष का जीवन वर्णित है। 


जालि आदि राजकुमार : 


प्रथम वर्ग में जालि, मयालि, उपजालि, पुरुषसेन, वारिषेण, दोघं॑दन्त, लष्टदंत, 
वेहल्ल, वेहायस और शभ्रभयकुमार - इन दस राजकुमारों का जीवन दिया गया है। 
झार्य रृधर्मा ने भ्रपने शिष्य जम्बू को उक्त दस राजकुमारों के जन्म, नगर, माता- 
पिह्ठा आदि का विस्तुत परिचय करवाकर उनके त्याग व तप का सुंदर ढंग से 
वर्णन किया है और बताया है कि ये दसों राजकुमार भनुष्य-मव पूर्शाँ करके 


अनुत्तरोपपातिकदशा २४३ 


कौन-कौन से अनुत्तर विमानों में उत्पन्न हुए हैं तया देवयोनि पर्ण होने पर वहाँ से 
च्युत होकर कहां जन्म लेंगे एवं किस प्रकार सिद्ध-बुद्ध-मुक्त होंगे । 


दीघसेन आदि राजकुमार : 

द्वितीय वर्ग में दोघंसेन, महासेन, लष्टदत्त, ग्ढ़दन्त, शुद्धवन्त हल्ल, दर म, 
द्रमसेन, महाद्रुमसेन, सिंह, सिहसेन, महासिहसेन भौर पुष्पसेन---इन तेरह 
राजकुमारों के जीवन का वर्णन जालिकुमार के जीवन की ही भांति संक्षेप में 
किया गया है। ये भी भ्रपनी तप:साधना द्वारा पांच भनुत्तर विमानों में गये हैं। 
वहाँ से च्युत होकर मनुष्यजन्म पाकर सिद्ध-ब्रुद्ध-मुक्त होंगे। 


धन्यकुमार : 

तुतोय वर्ग में घन्यकुमार, सुनक्षत्रकुमार, ऋषिदास, पेक्लक, रामपुत्र, चन्द्रिक, 
पृष्टिमातुक, पेढालपुत्र, पोट्टिल्ल प्रौर वेहल्ल--इन दस कुमारों के भोगमय एवं 
तपोमय जीवन का सुंदर चित्रण किया है। इनमें से धन्यकुमार का वर्णन विशेष 
विस्तुत है। 


धन्यकुमार काकंदी नगरी की भद्ठा साथ॑वाही का पुत्र था। भद्रा के पास 
अपरिमित धन तथा प्रपरिमित भोग-विलास के साधन थे। उसने अपने सुयोग्य 
पुत्र का लालन-पालन बड़े ऊँचे स्तर से किया था। धन्यकुमार भोग-विलास 
की सामग्री में डूब चुका था । एक दिन भगवान्‌ महावीर की दिव्य वाणी सुनकर 
उसके मन में वैराग्य की भावना जाग्रत हुई और तदनुसार वह श्रपने विपुल वैभव 
का त्याग कर मुनि बन गया । 


मुनि बनने के बाद धन्य ने जो तपस्या की वह अद्भुत एवं प्रनुपम है । 
तपोमय जोवन का इतना सुन्दर एवं सर्वांगीण वर्णन श्रमणसाहित्य में तो क्या, 
सम्पूर्ण भारतीय साहित्य में अन्यत्र हृष्टिगोचर नहीं होता । महाकवि काहिदास 
ने श्रपने प्रंथ कुमारसंभव में पावंती की तपस्या का जो वरांन किया है वह 
महत्त्वपर्ण होते हुए भी धन्य मुनि की तपस्या के वर्णन के समकक्ष नहों है--- 
उससे अलग ही प्रकार का है | 


घन्यमुनि प्रपनी आयु पूर्ण करके सवर्थिसिद्ध विमान में देवरूप से उत्पन्न 
हुए। वहाँ से च्युत होकर मनुष्य जन्म पाकर तपः्साधना द्वारा सिद्ध-बुढ़- 
मुक्त होंगे । 


प्रकरण ११ 
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शत्रश्नव्या करण 
असत्यवादी मत 
हिसादि प्राक्व 
अहिसादि संवर 


एकादश प्रकरण 
प्रश्चन्याकर १ 
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पण्हावागरण भ्रथवा प्रश्नव्याकरण' दसवां प्रंग है। इसका जो परिचय अचेलक 
परम्परा के राजवातिक आदि ग्रंथों एवं सचेलक परम्परा के स्थानांग श्रादि सूत्रों 
में मिलता है, उपलब्ध प्रश्नव्याकरण उससे स्वंथा मिन्न है। 
स्थानांग में प्रश्नन्याकरण के दस अध्ययनों का उल्लेख है: उपमा, संख्या, 
ऋषिभाषित, आचायंभाषित, महावीरमभाषित, क्षोभकप्रश्न, कोमलप्रश्न, अद्मागप्रश्न, 


अंगुष्ठप्रश्न भौर बाहुप्रश्न । 


१ (श्र) अभयदेवविद्ित वृत्तिसद्दित--आगमोदय समिति, बग्वई, सन्‌ १६१६; 

धनपतसिह, कलकत्ता, सन्‌ १८७६. 

(आ। ज्ञानविमलविर॒चित वृत्तिसह्िित--मुक्तिवमल जैन अंथमाला, अहमदाबाद, 
वि० सं० १६६५, 

(३ ) हिन्दी टीका मदित--मुनि हरितमलन्न, हस्तिमन्न सुराया, पाली, सन्‌ १६५४०. 

(ई ) संस्कृत व्याख्या व उसके हिन्दी-गुजराती अनुवाद के साथ--मुनि घासीलाल, 
जैन शाल्रोद्धार सर्माति, राजकोट, सन्‌ १६६२. 

(3) हिन्दी श्रनुवाद सहित--अमोलक ऋषि, हैंदराबाद, वो० सं० १२४४६ ; 
घवरचन्द्र बांयिया, सेटिया जैन पारमाथिक संस्था, बीकानेर, वि०सं० २००६, 

( ऊ ) गुजराती भश्रनुवाद--म॒नि छोटालाल, लाधाजी स्वामी पुस्तकालय, लोबड़ी, 


सन्‌ १६३६. 


डा 


२४४८ जेन साहित्य का बृहदू इतिहास 


समवायांग में बताया गया है कि प्रश्नव्याकरण में १०६ प्रश्न, १०८ अप्रश्न 
एवं १०८ प्रश्नाप्रश्ष है जो मंत्रविद्या एवं अंगुष्ठ प्रश्न, बाहुप्रश्न, द्णप्रश्न प्रादि 
विद्याओं से सम्बन्धित हैं। इसके ४५ अध्ययन हैं । 


जा आई 


नंदीयूत्र में भी यही बताया गया है कि प्रश्नव्याकरण में १०८ प्रश्न, १०८ 
अप्रक्ष एवं १०८ प्रश्नाप्रश्न हैं; अंग्रुष्ठप्रक्षन, बाहुप्रश्न, दर्षणप्रश्न श्रादि विचित्र 
विद्यातिशयों का वर्णन है; नागकुमारों व सुवर्णकुमारों को संगति के दिव्य 
संवाद हैं; ४५ श्रध्ययन हैं । 


विद्यमान प्रश्नव्याकरण में न तो उपयुंक्त विषय ही हैं और न ४५ भ्रष्ययन 
ही। इसमें हिसादिक पांच श्रा्नवो तथा श्रहिसादिक पांच संवरों का दस 
भ्रष्ययनों में नि्षण है। तात्पय यह है कि जिस प्रश्नव्याकरण का दोनों 
जेन परम्पराओं में उल्लेख है वह वर्तमान भें उपलब्ध नहों है। इसका भर्य॑ 
यह हुआ कि विद्यमान प्रश्नव्याकरण बाद में होनेवाले किसो गौतार्थ पुरुष की 
रचना है। वृत्तिकार अभयदेव सुरि लिखते हैं कि इस समय का कोई भ्रनधिकारी 
मनुष्य चमत्कारी विद्याओं का दुस्पयोग न करे, इस हृष्टि से इस प्रकार की 
सब विद्याएँ इस सूत्र में से निकाल दो गईं एवं उनके स्थान पर केवल 
आख़व व संवर का समावेश कर दिया गया । यहाँ एक बात विचारणोय है 
कि जिन भगवान्‌ ज्योतिष आदि चमत्कारिक विद्याश्रों एवं इसी प्रकार की 
प्रन्‍्य प्रारंभ-समारंभपूर्ण विद्याप्लों के निरुपण को दृषित प्रवृत्ति बतलाते हैं । 
ऐसी स्थिति में प्रश्नव्याकरण में चमत्कारिक विद्याप्नों का निरू्पण जिन प्रभु ने 
कैसे किया होगा ? 


प्र८८/ करण का प्रारंभ इस गाथा से होता है; 


जंबू । इणमो अण्दय-संबरविणिच्छर्य प- यणस्स । 
नीसंदं वोच्छामि णिच्छुयत्थ॑ सुहासियत्थं॑ महेसीहि || 


थर्धात्‌ हे जम्बू । यहां महिप्रणीत प्रवचनसाररूप भासव व संघर का 
निरूपएा करूंगा । 


गाथा में जंबु का नाम तो है किन्तु 'महर्षियों द्वारा सुभाषित' शब्दों से यह 
स्पष्ट प्रतीत होता है कि इसका निरूपण केवल सुघर्मा द्वारा नहीं हुआ है । इससे 
यह भी सिद्ध होता है कि घिषय को दृष्टि से यह सूत्र पुरा ही नया हो गया है 
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जिसका कर्ता कोई गीताथ॑ पुरुष हो सकता है। 


असत्यवादी मत $ 


सूत्रकार ने श्रसत्यमाषक के रूप में निम्नोक्‍्त मतो के नामो का उल्लेख 

किया है: ८ 

नास्तिकवादी अथवा वामलोकवादो--चार्वाक 

पंचस्कन्धवादो - बौद्ध 

मनोजीववादौ--मन को जीव माननेवाले 

वायु जीववादी -- प्राणवायु को जीव माननेवाले 

अडे से जगत्‌ की उत्पत्ति माननेवाले 

लोक को स्वयंभूकृत माननेवाले 

ससार को प्रजापतिनिभित माननेवाले 

ससार का ईश्व रकृत माननेवाले 

« सारे संसार को विष्णुमय माननेत्राले 

१०. आत्मा को एक, अकर्ता, वेदक, नित्य, निष्क्रिय, निग्ुुण, निशलितपत 
माननेवाले 

१:. जंगत्‌ को याहच्छिक माननेवाले 

१२, जगतू को स्रभावजन्य माननेवाले 

१३. जगत्‌ को देवकृत माननेवाले 

१४. नियतिवादी --आजोवक 


6. &#) हा ०६ 409 ९६. «चअ 


९. 


हिसादि आख्रव : 


इमके अतिरिक्त संसार में जिस-जिस प्रकार का भ्रसत्य व्यवहार में, कृठुम्ब 
में, समाज में, देश मे व सम्पूर्ण विश्व में प्रचलित है उसका विस्तुत विवेबन किग्रा 
गया है। इसो प्रकार हिंसा, चौय॑, अन्नह्मचय॑ एवं परिग्रह के स्वरूप व दृषफपों 
का खूब लंबा वर्णन किया गया है। हिसा का वर्णन करते समय वेदिका, बिहार, 
स्तूप, लेण, चेत्य, देवकुल, प्रायतन आदि के निर्माण में होनेवाछों हित्ता का 
निर्देश किया गया है। वृत्तिकार ने विहार आदि का अथ इस प्रकार दिया है: 
विहार अर्थात्‌ बोद्धविहार, ठेण अर्थात्‌ पवत में काटकर बनाया हुप्रा घर, चेश्य 
अर्थात्‌ प्रतिमा, देवकुल भ्रर्थात्‌ शिखरपुक्त देवप्रासाद । 
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जो लोग चैत्य, मंदिर आदि बनवाने में होनेवालो हिंसा को गिनती में नहीं 
लेते उनके लिए इस सूत्र का मूलपाठ तथा वृत्तिकार का विवेचन एक घुनौती है । 
इस प्रकरण में वैदिक हिंसा का भी निर्देश किया गया है एवं धमम के नाम पर 
होनेवाली हिसा का उल्लेख करना भी सूत्रकार भूले नहीं हैं। इसके अतिरिक्त 
जगत्‌ में चलनेवाली समस्त प्रकार को हिंसाप्रवृत्ति का भो निर्देश किया गया है । 
हिंसा के संदर्म में विविध प्रकार के मकानों के विभिन्न भागों के नामों का, वाहनों 
के नामों का, खेती के साधनों के नामों का तथा इसी प्रकार के हिंसा के प्रनेक 
निमित्तों का निर्देश किया गया है। इसी प्रसंग पर अनायं--म्लेच्छ जाति के 
नामों की भी सूची दो गई है। 
प्रसत्य के प्रकरण में हिसात्मक अनेक प्रकार को भाषा बोलने का निषेष 
किया गया है । 
चौयें का विवेचन करते हुए संसार में विभिन्न प्रसंगों पर होनेवाली 
विविध चोरियों का विस्तार से वर्णन किया गया है । 
प्रब्रह्यचर्यं का विवेचन करते हुए सर्वप्रकार के भोगपरायण लोगों, देवों, 
देवियों, चक्रवरतियों, वासुदेवों, माण्डलिक राजाओं एवं इसी प्रकार के प्रन्य 
ब्यक्तियों के भोगों का वर्णन किया गया है। साथ हो शरीर के सौन्दय॑, स्त्री के 
स्वभाव तथा विविध प्रकार के कायोपचार का भो निरूपण किया गया है। इस 
प्रसंग पर स्त्रियों के निमित्त होनेवाले विविध युद्धों का भी उल्लेख हुआ है। 
वृत्तिकार ने एतद्विषयक ध्याल्‍््या में सीता, द्रोपदी, रक्‍्मिणी, पद्मावती, तारा, 
रक्तसुभद्रा, भ्रहल्या ( भ्रहिन्निक्रा ), सुवर्णंगुलिका, रोहिणी, किन्नरी, सुरूपा व 
विद्युन्मति की कथा जेन परम्परा के प्नुसार उद्धुत की है । 
पांचवें प्रास्नव परिग्रह के विवेचन में संसार में जितने प्रकार का परिशग्रह 
होता है अथवा दिखाई देता है उसका सविस्तार निरूपण किया गया है। परिपग्रह 
के बिम्नोक्त पर्याय बताये गये हैं: संचय, उपचय, निधान, पिरएड, महेच्छा, 
उपकरण, संरक्षण, संस्तव, आसक्ति । इन नामों में समस्त प्रकार के परिग्रह का 
समावेश है । 
अदिसादि संवर : 
प्रथम संवर अहिंसा के प्रकरण में विविध व्यक्तियों द्वारा पआ्राराष्य विविध 
प्रकार को अहिंसा का विवेचन है। इसमें अहिसा के पोषक विभिन्न अनुष्ठानों 
का भी निरूुपण है | 
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सत्यरूप द्वितोय संवर के प्रकरण में विविध प्रकार के सत्यों का वर्णन है। 
इसमें व्याकरणसम्मत वचन को भी अमुक अपेक्षा से सत्य कहा गया है तथा 
बोलते समय व्याकरण के नियमों तथा उच्चारण की ढुद्धता का ध्यान रखने का 
निर्देश किया गया है। प्रस्तुत प्रकरण में निम्नलिखित सत्यों का निरूपण किया 
गया है: जनपदसत्य, संमतसत्य, स्थापनासत्य, नामसत्य, रूपसत्य, प्रतोतिसत्य, 
व्यवहारसत्य, भावसत्य, योगसत्य भौर उपमासत्य । 


जनपदसत्य भ्रर्थात्‌ तद-तद देश को भाषा के शब्दों में रहा हुआ सत्य । 
संमतसत्य अर्थात्‌ कवियों द्वारा अभिप्रेत सत्य । स्थापनासश्य प्रर्थातु चित्रों में 
रहा हुआ व्यावहारिक संत्य | नामसत्य अर्थात्‌ कुलवर्धन भ्ादि विशेषनाम | रूप सत्य 
भर्थात्‌ वेश भादि द्वारा पहचान । प्रतोतिसत्य अर्थात्‌ छोटे-बड़े का व्यवहारसूचक 
वचन । व्यवहारसत्य अर्थात्‌ छाक्षणिक भाषा । भावसत्य भ्र्थात्‌ प्रधानता के 
आधार पर व्यवहार, जेसे प्रनेक रंगवाली होने पर भी एक प्रधान रंग द्वारा हो 
वस्तु को पहचान । योगसत्य अर्थात्‌ सम्बन्ध से व्यवहृत सत्य, जेसे छत्रघारी 
आदि । उपमासत्य प्र्थात्‌ समानता के आधार पर निर्दिष्ट सत्य, यथा समुद्र के 
समान तालाब, चन्द्र के समान मुख आदि । 


अचौय॑ सम्बन्धी प्रकरण में भ्रचौय॑ से संबंधित समस्त श्रनुष्ठानों का वर्णन 
है। इसमें भ्रस्तेय को स्थूल से लेकर सुक्ष्मतम तक व्याश्या की गई है। 


ब्रह्मचये सम्बन्धी प्रकरण में ब्रह्मचय॑ का निरूपणा, तत्सम्बन्धी भनुष्ठानों 
का वर्णन एवं उसकी साधना करने वालों का प्ररूपएण किया गया है। साथ ही 
अनाच रण को दृष्टि से ब्रह्मचय॑विरोधी प्रवुत्तियों का भी उल्लेख किया गया है। 


प्रन्तिम प्रकरण प्रपरिग्रह से सम्बन्धित है। इसमें भ्रपरिग्रह्वुत्ति के 
स्वरूप, तद्बिषयक भनुष्ठानों एवं अपरिग्रहज्नतधारियों के स्वरूप का निरूपण है । 


इस प्रकार प्रस्तुत सूत्र में पांच आल्रवों तथा पांच संवरों का निरूपण 
है। इसमें महाज्तों की समत्त भावनाझों का भी प्ररूपण है। भाषा समासयुक्त 
है जो शोघष्र समर में नहीं आती । वृत्तिकार ने प्रारंम में हो लिखा है कि 
इस ग्रंथ को प्राय: कूट पुस्तकें (प्रतियाँ) उपलब्ध हैं। हम भ्रज्ञानी हैं भौर यह 
शास्त्र गंभीर है। अतः विचारपुववक भर की योजना करनो चाहिए। सबसे भन्त में 
उन्होंने यह भो लिखा है कि जिनके पास भाम्नाय नहों है उन हमारे जैसे छोगों के 
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लिए इस शास्त्र का हर्थ समफना कठिन है। अत्तः यहां हमने जो अर्थ दिया 
है यही ठोक है, ऐलशो बात नहीं है। श्रुद्धकार के इस कथन से मातम थड़ता 
है कि धागमों की भ्राम्नाय प्र्यात्‌ परम्परागत विच्ाारसरणि संडित हो चुकी 
थी--हूट चुकी थी | प्रतियाँ भी प्रायः विश्वतभीय मन थीं। थतः विचा्कों 
को सोच-समम कर शास्त्रों का हर्थ करना चाहिए। तत्त्वार्थराजवात्तिक 
(पु० ७३-७४) में कहा गया है कि भाकेपविकेष ब्वारा हेतुनसनम्रित अक्ष्मों के 
व्याकरण का नाम प्र नव्धांकरण है। उसमें लौकिक तथा वैदिक थर्थों का 
निर्णय है। इस वि 5:5४ में हिसा, अप्तत्य प्रादि आख्रवों का तथा अरहिसा, 
सत्य भादि संवरों का समावेश होना संभावित प्रतीत होता है। तात्पयं यह है 
कि पझंग्ुष्ठ प्रश्न, दर्पणप्रश्त आदि का विचार प्रदनव्याकरण में है, ऐसी छात 
राजवातिककार ने नहीं छिखी है परंतु घवछाटीका में नष्टप्रश्न मुष्टिप्रश्न दृत्यादि 
का विचार प्रइतव्याकरण में है, ऐसा बताया गया है । 


प्रकरण १२ 
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विपाकसूत्र) के प्रारंभ में ही भगवान्‌ महावीर के शिष्य सुधर्मा स्वामी एवं 
उनके शिष्य जम्बू स्वामी का विस्तुत परिचय दिया हुआ है। साथ ही यह 
प्रश्न किया गया है कि भगवान्‌ महावीर ने दसवें भ्रंग प्रश्नव्याकरण में भ्रमुक-अम्रुक 
बातें बताई हैं तो इस ग्यारहव प्रंग विपाकश्न॒त में क्या-क्या बातें बताई हैं? 


इसका उत्तर देते हुए सुधर्मा स्वामी कहते हैं कि भगवान महावीर ने इस श्रत के 
दो श्रतस्कन्ध बताये हैं: एक दुःखविपाक व दूसरा सुखविपाक। दुःछविपाक 








१ (श्र) श्रभयदेवकृृकत वृत्तिसद्दित--आगमोदय समिति, बम्बई, सन्‌ १९२० ; धनपत 

सिद्द, कलकत्ता, सन्‌ १८७६ ; म॒क्तिकमलजैनमोहनमाला, बड़ौदा, 
सन्‌ १६२०, 

(आरा) प्रस्तावना आदि के साथ--पी एल. वैध, पूना, सन्‌ १६३३, 

(३) गुजराती श्रनुवाद सहित--जैनधर्म प्रसारक सभा, भावनगर, वि.सं. १९४७, 

(ई ) हिन्दी अनुवादसद्दित--मुनि आनन्दसागर, हिन्दी जैनागम प्रकाशक 
सुमति कार्याथय, कोटा, सब १६३५; श्रमोलक ऋषि, हैदराबाद, 
वी. सं. २४४६, 

(उ ) हिन्दी टीकासद्िित--शानमुनि, जैन शास्त्रमाला कार्यालय, लुधियाना, 
वि. सं. २०१०, 

(ऊ) संस्कृत व्याख्या व उसके हिन्दी-गुजराती भ्रनुवाद के साथ--मुनि घासीलाल, 
जैन शाखोद्धार समिति, राजकोट, सन्‌ १६५६. 

(ऋ) गुजराती छायानृवाद -गोपालदास जीवाभाई पंटल, जैन साहित्य प्रकाशन 
समिति, अहमदाबाद, सन्‌ १६४०- 
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के दस प्रकरण हैं! इसो प्रकार सुखविपाक के भी दस प्रकरण हैं। यहाँ इन 
सब प्रकरणों के नाम भी बताये हैं। इनमें आानेवाली कथाओं के भ्रध्ययन से 
तत्कालीन सामाजिक परिष्यथिति, रीतिरिवाज, जीवन-व्यवस्था आदि का पता 
लगता है। 


है 


प्रारम्भ में आनेवाला सुधर्मा व जम्बू का वर्णन इन दोनों महानुभावों के 
भतिरिक्त किसी तीसरे हो पुरुष द्वारा लिखा गया मालूम होता है। इससे यह 
फलित होता है कि इस उपोद्धात प्रंश के कर्ता न तो युधर्मा हैं और न जम्बू । 
इन दोनों के अतिरिक्त कोई तीसरा हो पुरुष इसका कर्ता है। 


प्रत्येक कथा के प्रारंभ में सवंप्रथम कथा कहने के स्थान का नाम, बाद में 
वहाँ के राजा-रानी का नाम, तत्पश्चात्‌ कथा के मुख्य पात्र के स्थान भादि का 
परिचय देने का रिवाज पूव॑ परम्परा से चला आता है! इस रिवाज के 
भनुसार भ्रस्तुत कथा-योजक प्रारंभ में इन सारी बातों का परिचय देते हैं। 


सृगापुत्र : 


दुःखविपाक की प्रथम कथा चंपा नगरी के पृणंभद्र नामक चैत्य में कद्दी गई 
है। कथा के मुख्य पात्र का स्थान मियग्गाम-मृगग्राम है। रानी का नाम 
मृगादेवी व पुत्र का नाम मृगापुत्र है। मृगग्राम चंपा के आस-पास में कहों हो 
सकता है। इसके पास चंदनपादप नामक उद्यान होने का उल्लेख है। इससे 
अनुमान लगाया जा सकता है कि यहाँ चंदन के वृक्ष विशेष होते होंगे । 


कथा शुरू होने के पर्व भगवान्‌ महावीर की देशना का वर्णन आाता है। 
जहाँ महावीर उपदेश देते हैं वहाँ लोगों के भुंड के भुंड जाने लगते हैं। इस 
समय एक जन्मांघ पुरुष भ्पने साथी के साथ कहीं जा रहा था। वह 
चारों ओर के चहल-पहल से परिचित होकर अपने साथी से पूछता है कि भ्राज यह 
क्या हो-हल्ला है? इतने छोग क्यों उमड़ पड़े हैं ? क्‍या गाँव में इन्द्र, स्कन्द, नाग, 
मुकुन्द, रुद्र, शिव, कुबेर, यक्ष, भूत, नदी, गुफा, कूप, सरोवर, समुद्र, 
तालाब, वृक्ष, चैत्य भ्रथवा पव॑त का उत्सव छुरू हुआ है ? साथी से महावीर 
के आगमन की बात जानकर वह भी देद्दना सुनने जाता है। महावीर के ज्येष्ठ 
छ्षिष्य इंद्रभूति उस जन्मान्ध पुरुष को देखकर भगवान्‌ से पूछते हैं कि ऐसा 
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कोई अन्य जन्‍्मान्ष पुरुष है? यदि है तो कहां है? भगवान्‌ उत्तर देते हैं 
कि मृगग्राम में मुगापुत्र नामक एक जस्मान्ध ही नहीं अपितु जन्ममूक व जन्मबधिर 
राजभुमार है जो केवर मांसपिणड है भ्र्थात्‌ जिसके शरीर में हाथ, पैर, नेत्र, 
नासिका, कान आदि प्नवयवों व इंद्रियों की प्राकृति तक नहीं है। यह सुनकर 
हादशांगविद्‌ व चतुशनिघर इन्द्रभूति कुतूहलवश उसे देखने जाते हैं एवं भूमिगृह 
में छिपाकर रखे हुए मांसपिण्डसद्श मृगापुत्र को प्रत्यक्ष देखते हैं। यहाँ एक 
बात विशेष ज्ञातव्य है। किसो को यह माद्दम न हो कि ऐसा लड़का रानों 
मृगादेवी का है, उसने उसे भूमिगृह में छिपा रखा था । रानी पर मातुवात्सल्य 
से उसका पालन-पोषण करती थी। जब गौतम इन्द्रभूति उस लड़के को देखने 
गये तब मृगादेवी ने आश्षयंच्कित हो गौतम से पछा कि आपको इस बालक का 
पता कैसे लगा ? इसके उत्तर में गौतम ने उसे अपने धर्माचाय भगवान्‌ महावीर 
के ज्ञान के भ्रतिशय का परिचय कराया। मृगापुत्र के शरीर से बहुत दुर्गन्‍्ध 
निकलती थी और वह ग्रहाँ तक कि स्वयं मुगादेवी को मुंह पर कपड़ा बांधना 
पड़ा था । जब गौतम उसे देखने गये तो उन्हें भी मुंह पर कपड़ा बाधना पड़ा । 


मुगापुत्र के वर्णन में एक भयंकर दुःखी मानव का चित्र सपस्थित किया गया 
है। दुःखविपाक का यह एक रोमाश्चकारी हृष्टात्त है। गौतम ने भगवान्‌ 
महावीर से पछा कि मृगापुत्र को ऐसी 'वेदना होने का क्‍या कारण है ? उत्तर 
में भगवान्‌ ने उसके पूर्वभव की कथा कही । यह कथा इस प्रकार है :--- 


भारतवर्ष में शतद्वार नगर के पास विजयवर्धभान नामक एक खेट--बड़ा 
गाँव था ! इस गाँव के अधोन पाँच सौ छोटे-छोटे गाँव थे। इस गाँव में एकाई 
नामक राठौड़---रट्टुठड--राष्ट्रकूट ( राजा द्वारा नियुक्त शासन-संचालक ) था। 
वह प्रति अधामिक एवं क्र था। उसने उन गाँवों पर अनेक प्रकार के कर 
खगाये ये । वह लोगों को न्याययुक्त बात भो घुनने के लिए तैयार न होता था । 
वह एक बार बीमार पड़ा । उसे श्वास, कास, ज्वर, दाह, कुक्षिणुल, भगन्दर, 
हरस, अजोरण, दृष्टिशुछल, मस्तकदूल, प्ररुचि, नेत्रवेदना, कर्णवेदना, कहूँ, जलोदर 
व भरुष्ट- इस प्रकार सोलह रोग एक साथ हुए। उपचार के लिये वेश, वेचपुत्र, 
ज्ञाता, ज्ञातापुन्न, चिकित्सक, चिकित्सकपुत्र आदि विविध उपचारक अपने साधनों 
व्‌ उपकरणों से सजित हो उसके पास आये । उन्होंने अनेक उपाय किये किस्सु 
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राठौढ़ का एक भी रोग शान्त न हुआ। वह ढाई सौ वध की श्रायु में मृत्यु प्राप्त 
कर नरक में गया और वहाँ का श्रायुष्य पर्ण कर मृगापुत्र हुआ । मृगापुत्र के गर्भ 
में श्राते हो मृगादेवी अझपने पति को अप्रिय होने लगी । मृगादेवी ने गर्भनाश के 
प्रनेक उपाय किये। इसके लिए उसने अनेक प्रकार को हानिकारक भौषधियां भी 
लीं कितु परिणाम कुछ न निकला। भ्रन्त में मृगरापुत्र का जन्म हुआ। छतन्‍्म 
होते हो मृगादेवी ने उसे गाँव के बाहर फेंकवा दिया कितु पति के समकाने पर 
पुन; अपने पास रखकर उसका पालन-पोषण किया । 


गौतम ने भगवान्‌ से पछा कि यह मृगापुत्र मरकर कहाँ जायेगा ? भगवान्‌ ने 
बताया कि सिंह श्रादि भ्रनेक भव ग्रहण करने के बाद सुप्रतिष्ठपुर भें गोरूप से 
जन्म लेगा, एवं वहाँ गड्भा के किनारे मिट्टी में दब कर मरने के बाद एन: उसी 
नगर में एक सेठ का पुत्र होगा । बाद में सौधमं देवलोक में देवरूप से जन्म 
ग्रहण कर महाविदेह में घिद्धि प्राप्त करेगा । 


कामंध्वजा व उज्झितक : 

द्वितीय कथा का स्थान वारिज्यग्राम (वर्तमान बनियागाँव जो कि वैशाली 
के पास है ), राजा मित्र एवं रानो श्री है' कथा को मुख्य नायिका कामज्कया -- 
कामध्वजा गणिका है। वह ७२ कला, ६४ गणिका-गरुण, २६ अन्य गुण, २१ 
रतिगुण, ३२ पुरुषोचित कामोपचार श्रादि में निपुण थो; विविध भाषाश्रों व 
लिपियों में कुशक थो; संगीत, नाल्‍्व, गांधवं श्रादि विद्याओं में प्रवीण थी | उसके 
घर पर ध्वज फहराता था । उसको फ़ीस हजार मुद्राएँ थों। उसे राजा ने छत्र, 
चामर आ्रादि दे रखे थे। इस प्रकार वह प्रतिष्ठित गणिका थी। कामध्वजा 
गणिका के अधोन हजारों गणिकाएँ थीं। विजयमिन्र नामक एक सेठ का पुत्र 
उज्मितक इस गरिका के साथ रहने लगा एवं मानवोय कामभोग भोगने लगा । 
यह उज्मितक पूर्वभव में हस्तिनापुर निवासी भीम नामक कूटग्राह ( प्राणियों को 
फंदे में फँसानेवाला ) का गोन्नास नामक पुत्र था। उज्स्चितक का पिता विजय- 
मित्र व्यापार के लिए विदेश रवाना हुआ । वह मार्ग में लवण समुद्र में डूब 
गया । उसकी भार्या सुभद्रा भी इस दुघंटना के आघात से मृत्यु को प्राप्त हुई । 
उज्यितक कामध्वजा के साथ हो रहता था। वह पक्का शराबी, जुआरो, 
चोर व वेश्यागामी बन चुका था। दुभग्यिवश ध्सी समय मित्र राजा की भार्या 
भरी रानी को योनिशूल रोग हुआ्ला । राजा ने संभोग के लिए कामष्वजा को अपनी 
उपपत्नोी बनाकर उसके यहां से उज्कितक कौ निकाल दिया । राजा को मनाहो 
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होने पर भी एक बार उज्ञितक कामध्वजा के यहां पकड़ा गया। राजा के 
नौकरों ने उसे खूब पीठा, पीट पीट कर अधमरा कर दिया भ्ौर प्रदर्शन के लिए 
गांव में चुमाया। महावीर के शिष्य इन्द्रभूति ने उसे देखा एवं महावीर से 
पूछा कि यह उज्यितक मर कर कहां जाएगा ? महावीर ने मृगापुत्र को 
मरणोत्तर दुरगंति की ही भांति इसको भी दुर्गति बताई व कहा कि भ्रन्त में यह 
महाविदेह में जन्म लेकर मुक्त होगा । उज्ञ्ितक की वेश्यागमन के कारण यह 
गति हुई। 


अभग्नसेन : 

तोसरी कथा में अभग्नसेत नामक चोर का वर्णन है। वह पृव॑भव में 
अति पातकी, मांसाहारी तथा शराबी था । स्थान का नाम पुरिमताल (प्रयाग) 
बताया गया है; इसका भविष्य भी मृगापुत्र के हो समान समभना चाहिए | ु 
इस कथा में चोरी और हिसा के परिणाम की चर्चा है। 


शकट :. 

चौथी कथा शकट नामक युवक की है। यह कथा उज्मितक की कथा से 
लगभग मिलती-जुलती है। इसमें वेश्या का नाम सुदर्शना तथा नगरी का नाम 
साहंजनो--शाखाज्ञनी है । 


बृहस्पतिदत्त : 
पांचवीं कथा बृहस्पतिदतत नामक पुरोहित-पुत्र को है। नगरी का नाम 

कौशांबी (वर्तमान कोसम गांव), राजा का नाम शतानोक, रानी का नाम मृगावती, 

कुमार का नाम उदयन, कुमारवधु का नाम पद्मावतो, पुरोहित का नाम सोमदत्त 

और पुरोहितपुत्र का नाम बृहस्पतिदत्त है। बृहस्पतिदत्त पृव॑जन्म में महेश्वरदत्त 

नामक पुरोहित था। वह ऋग्वेद, यजुर्वेद, सामवेद भौर भ्रथवंवेद में निपुण था । 

अपने राजा जितशश्रु की शान्ति के लिए प्रतिदिन ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेदय भौर शुद्र 

के एक-एक बालक को पकड़वाकर उनके हृदय के मांसपिरड से शान्तियज्ञ करता था। 

अष्टमो और चतुद्दशों के दिन दो-दो बालकों को पकड़वा कर शान्तियज्ञ करता था । 

इसी प्रकार चार महीने में चार-चार बालकों, छः महीने में भाठ-भाठ बालकों 
तथा वर्ष में सोलह-सोलह बालकों के हृदयपिरड द्वारा शान्तियज्ञ करता था। जिस 
समय राजा जितशत्रु युद्ध में जाता उस समय उसकी विजय के लिए ब्राह्मणादि 
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प्रत्येक के एकसौ आठ बालकों के हृदयपिएड द्वारा शान्तियज्ञ करता था। 
परिणामतः राजा की विजय होती थी। महेश्वरदत्त मर कर पुरोहित सोमदत्त का 
बृहस्पतिदत्त नामक पुत्र हुआ । राजपुत्र उदयन ने इसे श्रपना पुरोहित बनाया ; 
इन दोनों के पारस्परिक सम्बन्ध के कारण बृहस्पतिदत्त भप्रन्तःपुर में भी आने-जाने 
लगा । यहां तक कि वह उदयन की पत्नी पद्मावतों के साथ कामक्रीडा करने 
लगा । जब उदयन को इस बात का पता लगा तो उसने बृहस्पतिदत्त को 
बहुत दुर्दशा की तथा प्रन्त में उसे मरवा डाला । 


इस कथा में नरमेघ व शत्रुध्न-यज्ञ का निर्देश है। इससे मालूम होता 
है कि प्राचीन काल में नरमेष होते थे व राजा अपनी शान्ति के लिए नरहिसक 
यज्ञ करवाते थे। इसमे यह भी मालृम होता है कि ब्राह्मण पतित होने पर 
कैसे कुकर्म कर सकते हैं । 
नंद्विधन : 

छठी कथा नंदिवर्धन की है। नगरी मथुरा, राजा श्रीदाम, रानी बंघुश्रो, 
कुमार नंदिवध्॑न, भ्रमात्य सुबंधु व श्रालंकारिक ( नापित ) चित्र है। कुमार 
नंदिवध्धेन पु्व॑भव में दुर्योधन नामक जेलर अथवा फोज्दार था। वह अपराधियों 
को भयंकर यातनाएं देता था। इन यातनाओं की तुलना नारकीय यातनाओ 
से की गई है। प्रस्तुत कथा में इन यातनाओं का रोमांचकारी वर्णन है। 
दुर्योधन मर कर श्रोदाम का पुत्र नंदिवर्धन होता है। उसे अपने पिता का 
राज्य शोप्रातिशीघ्र प्राप्त करने की इच्छा होती है। इस इच्छा की पूति के 
लिए वह प्लालंकारिक चित्र से हजामत बनवाते समय उस्तरे से श्रीदाम का गला 
काट देने के लिए कहता है। चित्र यह बात श्रीदाम को बता देता है। श्रीदाम 
नंदिबधंन को पकड़वाकर दुर्दंशापृवंक मरवा देता है। नंदिवर्धन का जीव भो 
अन्त में महाविदेह में सिद्ध होगा । 


उंबरदत्त व धन्वन्तरि वेद : 

सातवीं कथा उंबरदत्त की है। गाँव का नाम पाटलिखंड, राजा का नाम 
सिद्धार्थ, साथंवाह का नाम सागरदत्त, उसको भार्या का नाम गंगदत्ता और उनके 
पुत्र का नाम उंबरदत्त है। उंबरदत्त पूर्वभव में धन्वन्तरि नामक वेद्य था। 
धन्वन्तरि अष्टांग भ्ायुवेंद का ज्ञाता था : बालचिकित्सा, शालाक्य, शल्यचिकित्सा, 
कायचिकित्सा, विषचिकित्सा, भृतविद्या, रसायन धौर वाजीकरण । उसके लघुहस्त 


विपाकसंत्र २६१ 


शुभहस्त भौर शिवहस्त विशेषण कुशछता के सूचक थे। वह भ्रनेक प्रकार के रोगियों 
की चिकित्सा करता था। श्रमणों तथा ब्राह्मणों को परिचर्या करता था । 
औषधि में विविध प्रकार क॑ मांस का उपयोग करने के कारण धन्वन्तरि मर कर 
नरक में गया । वहां से प्रायु पूर्ण कर सागरदत्त का पुत्र उंबरदत्त हुआ। माता 
के उंबरदत्त नामक यक्ष की मनोती करने क कारण इसका नाम भी उंबरदत्त हो 
रखा गया । इसका पिता जहाज टूट जाने के कारण समुद्र में डुब कर मर गया । 
माता भी मृत्यु को प्राप्त हुईं! उबरदत्त अनाथ दो घर-घर भीख मागने लगा । 
उसे अनेक रोगों ने घेर लिया । हाथ-पैर की क्षंगुलियाँ गिर पड़ीं। सारे शरोर 
से रुधिर बहनें लगा । उंबरदत्त को ऐसी हालत में देख कर गोतम ने महावोर 
से प्रश्न किया। महावोर ने उसके पुू्वंभव श्ौर भागामो भव पर प्रकाष् डाला 
एवं बताया कि श्रन्त में वह महाविदेह में मुक्त होगा । 


शोरिक मछलीमार : 

आठवीं कथा शौरिक नामक मछलामार की है। शौरिक गले में मछलो का 
काँटा फंस जाने के कारण तोत्र वेदना स कराह रहा था। वह पूव॑ जन्म में 
किसो राजा का रसोइया था जो विविध प्रकार के पशु-पक्षियों का मांस पकाता, 
मांस के वेविष्य से राजा-रानो को खुश रखता शोर खुद भी मांसाहार करता था। 
परिणामतः वह मर कर शौरिक मछलोमार हुआ । 


देवदत्ता : 
नवीं कथा देवदत्ता नामक स्लो की है। यह कथा इस प्रकार है : 


सिहसेन नामक राजपुत्र नें एक हा दिन में पाँच सौ कन्याप्नो के साथ विवाह 
किया । दहेज में खूब सम्पत्ति प्राप्त हुईं। इन भार्याओं में से श्यामा नामक 
ज्लो पर राजकुमार विशेष आसक्त था: शेष ४€६ ल्लियों को वह तनिक भो 
परवाह नहीं करता था। यह देख कर उन उपेक्षित ल्लियों की माताओ्रों ने सोचा 
कि शल्लप्रयोग, विषप्रयोग अथवा अग्निप्रयोग द्वारा श्यामा का खात्मा कर दिया 
जाय तो हमारो कन्याएँ सुखी हो जायें। यह बात किसो तरह श्यामा को 
मालुम हो गई। उसने राजा को सूचित किया। राजा ने उन ल्ियों एवं 
उनकी माताओं को भोजन के बहाने एक महल में एकत्र कर महल में प्राय 
लगा दो । सब ल्ियां जल कर भस्म हो गईं। हत्यारा राजा मर कर नरक 


में गया। वहाँ की भ्रायु समाप्त कर देवदत्ता नामक जो हुआ। देवदत्ता का 
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विवाह एक राजपुत्र से हुआ । राजपुत्र मातृभक्त था प्रतः भ्रधिक समय माता 
की सेवा में हो ब्यतोत करता था। प्रात/काल उठते ही राजपुत्र पुष्पनंदों माता 
ओदेवी को प्रणाम करता था। बाद में उसके शरोर पर भ्रपने हाथों से तेल आदि 
को मालिश कर उसे नहलाता एवं भोजन करता था ! भोजन करने के बाद 
उसके प्पने कक्ष में सो जाने पर हो पुष्पनंदी नित्यकर्म से निरत्त हो भोजन 
करता था। इससे देवदत्ता के आनन्द में विध्न पड़ने लगा । वह राजमाता की 
जीवनलीला समाप्त करने का उपाय सोचने लगी । एक बार राजमाता के मद 
पो कर निश्चित्त होकर सो जाने पर देवदत्ता ने तप्त लोहशलाका उसकी गुदा 
में जोर से घुसेड़ दी । राजमाता की मुत्यु हो गई। राजा को देवदत्ता के 
इस कुकर्म का पता लूग गया । उसने उसे पकड़वा कर मृत्युदराड का भ्रादेश दिया । 


अंजू : 

दसवीं कथा अंजू को है। स्थान का नाम वर्धमानपुर, राजा का नाम 
विजय, साथंवाह का नाम घनदेव, साथ्थवाह को पत्नो का नाम प्रियंग्रु एवं 
साथंवाहपुत्री का नाम पंजू है। अंजू पृव॑भव में गणिका थी। गणिका 
का पापमय जीवन समाप्त कर धनदेव को पुत्री हुईं थी । प्रंजू का विवाह राजा 
विजय के साथ हुआ । पृव॑कृत पापकर्मों के कारण भ्रंज्ु को योनिशल रोग हुआ । 
अनेक उपचार करने पर भी रोग शान्त न हुझा | 

उपयुक्त कथाओं में उल्लिखित पात्र ऐतिहासिक हैं या नहीं, यह नहीं कहा 
जा सकता । 


सुख विपाक : 

सुखविपाक नामक द्वितीय श्रुतस्कन्घ में आनेवाली दस कथाओं में पुष्य के 
परिणाम की चर्चा है। जिस प्रकार दुःखविपाक की कथाओं में किसी भ्रसत्यभाषी 
की तथा महापरिग्रही की कथा नहीं श्राती उसी प्रकार सुखविपाक की कथाओं में 
किसी सत्यमाषी की तथा ऐच्छिक अल्पपरिग्रही की कथा नहीं श्रातो। 
झाचार के इस पक्ष का विपाकसूत्र में प्रतिनिधित्व न होना भ्रवदय विचारणीय है। 


बिपाक का विषय : 

इस सूत्र के विषय के सम्बन्ध में भ्रचेछक परम्परा के राजवातिक, धवला, 
जयघवला और भ्रंगपण्णत्ति में बताया गया है कि इसमें दुःख भोर सुख के विपाक 
थर्थात्‌ परिणाम का वर्णन है। सचेलक परम्परा के समवायांग तथा नंदीसूत्र 
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में भी इसी प्रकार विपाक के विषय का परिचय दिया गया है। इस प्रकार 
विपाकसूत्र के विषय के सम्बन्ध में दोनों परम्पराओ में कोई वैषम्य नहीं है । नन्‍दी 
झोौर समवाय में यह भी बताया गया है कि असत्य और परिभ्रहवत्ति के परिणामों 
को भी इस सूत्र में चर्चा की गई है। उपलब्ध विपाक में एतद्विघषयक कोई कथा 
नहों मिलती । 


अध्ययन-नाम : 


स्थानांग में कर्मंतरियाक (दुःखविपाक) के दस श्रष्ययनों के नाम दिये गये हैं: 
मुगापुत्र, गोत्रास, भ्ंड, शकट, ब्राह्मण, नंदिषेण, शौय॑, उदुबर, सहसोहाह-आमरक 
प्रौर कुमारलिच्छती । उपलब्ध विपाक में मिलनेवाले कुछ नाम इन नामों से 
भिन्न हैं। गोत्रास नाम उज्मितक के अन्य भव का नाम है। अंड नाम 
भ्रभमसेन द्वारा पृर्व॑भव में किये गये अंडे के व्यापार का सूचक है। ब्राह्मण नाम 
का सम्बन्ध बृहस्पतिदत्त पुरोहित से है। नंदिषेण का नाम नेदिवधेन के स्थान 
पर प्रयुक्त हुआ है। सहसोह्यह-आमरक का सम्बन्ध राजा को माता को 
तप्तशलाका से मारनेवाली देवदत्ता के साथ जुड़ा हुआ मालूम होता है। कुमार- 
लिच्छवी के स्थान पर उपलब्ध नाम अंजू है। अंजू के अपने भ्रन्तिम भव में 
किसी सेठ के यहाँ पुत्ररूप से अर्थात्‌ कुमाररूप से जन्म ग्रहण करने की घटना का 
उल्लेख आता है। संभवतः इस घटना को ध्यान में रखकर स्थानांग में कुमार- 
लिच्छवी नाम का प्रयोग किया गया है। लिच्छवी शब्द का सम्बन्ध लिच्छवी 
नामक वंशविशेष से है। तृत्तिकार ने लेच्छई' का भ्र्थ 'लिप्सु” अर्थात्‌ 'लाभ 
प्राप्त करने की वृत्तिवाला वणिक्‌! किया है। यह अथे ठोक नहीं है। यहाँ 
'लेच्छई!' का अर्थ “लिच्छवों वंश” ही अभिप्रेत है। स्थानांग के इस नाममेद 
का कारण वाचनान्तर माना जाय तो कोई असंगति न होगी । स्थानांगकार ने 
सुखतविपाक के दस श्रष्ययनों के नामों का कोई उल्लेख नहीं किया है । 


१. परिशिष्ट 


दृष्टिवाद 


बारहवाँ भंग दृष्टिवाद अनुपलब्ध है अतः इसका परिचय कैसे दिया जाय है 
नन्दिसूत्र में इसका साधारण परिचय दिया गया है, जो इस प्रकार है :--- 


दृष्टिवाद की वाचनाएं परिमित भर्थात्‌ प्रनेक हैं, अनुयोगद्वार संछेय हैं, 
वेढ ( छंदविशेष ) संस्येय हैं, श्छोक संख्येय हैं, प्रत्तिपत्तियाँ ( समभने के धाथन ) 
संख्येय हैं, नियुंक्तियाँ संख्येय हैं, संग्रहणियां संस्येय हैं, अद्भू को भ्रपेक्षा से यह 
बारहवां भज्भ है, इसमें एक श्रतस्कन्ध है, संख्येय सहत्त पद हैं, अक्षर संब्येय हैं, 
ग़म एवं पयंव भ्रनन्त हैं। इसमें त्रस भर स्थावर जोवों, धर्मास्तिकाय भ्रादि 
शाश्वत पदार्थों एवं क्रियाजन्य पदार्थों का परिचय है। इस प्रकार जिन-प्रणीत 
समस्त भावों का निहपण इस बारहवें श्रंग में उपलब्ध है। जो मुमुक्षु इस अंग में 
बताई हुई पद्धति के प्रनुसार आचरण करता है वह ज्ञान के भभेद को भपेक्षा 
से दृष्टिवादरूप हो जाता है - उसका ज्ञाता व विज्ञाता हो जाता है | 


दृष्टिवाद के पूर्व भादि भ्लेदों के विषय में पहले प्रकाश डाला जा चुका है (पु० ४४, 
४८-५१) | यह बारहवाँ अंग भद्दबाहु के समय से ही नष्टप्रायः है। ध्रत। इसके विषय 
में स्पष्ट रूप से कुछ भी नहीं जाना जा सकता । मलधारी हेमचन्द्र ने श्रपनों 
विशेषावश्यकभाष्य की वृत्ति में कुछ भाष्य-गाथाप्रों को 'पृव॑गतः बताया है। इसके 
प्रतिरिक्त एतद्बिषयक विशेष परिचय उपलब्ध नहों है । 


२. परिशिष्ट 


अचेलक परम्परा के प्राचीन ग्रन्थों में सचेलकसम्मत 
अंगादिगत अवतरणों का उल्लेख 


जिस प्रकार वर्तमान प्रंगसूत्रादि आगम स्चेछक परम्परा को मान्य हैं 
उसी प्रकार भ्रचेलक परम्परा को भी मान्य रहे हैं, यह स्पष्ट प्रतोत्त होता है। 
झ्रचेकक परम्परा के लघुप्रतिक्रणण सूत्र के मूल पाठ में ज्ञातासूत्र के उन्नीस 
प्रध्ययन गिनाये हैं। इसी प्रकार सुूत्रकृतांग के तेईस एवं आचारप्रकल्प 
( आचारांग ) के प्रठाईस श्रष्ययनों के नाम दिये हैं। राजवातिक श्रादि ग्रन्थों 
में भी भ्रंगविषयक उल्लेख उपलब्ध हैं किन्तु भ्रम्तुक सूत्र में इतने श्रष्ययन हैं. 
ऐसा उल्लेख इनमें नहीं मिलता । इस प्रकार का स्पष्ट उल्लेख अचेलक परम्परा 
के लघुप्रतिक्रण एवं सचेलक परम्परा के स्थानांग, समवायांग व नंदीसूत्र में 
उपलब्ध है। इसी प्रकार का उल्लेख भ्रचेलक परम्परा के प्रसिद्ध ग्रन्थ प्रतिक्रण- 
ग्रन्थत्रयी की भाचाय॑ प्रभाचन्द्रकृत दृत्ति में विस्तारप॒वंक मिलता है, यद्यपि इन 
नामों व सचेलक परम्परासम्मत नामों में कहों-कहीं अन्तर है जो नगण्य है। 


ज्ञातासूत्र के उन्नीस अध्ययनों के नाम लघुप्रतिक्रमण में इस प्रकार गिनाये 
गये सकन्‍म_- 
उक्कोडणाग कुम्म अंडय रोहिणि सिस्स तुंब संघादे । 
सादंगिर्मछि चंदिम” तावद वय” तिक तल्यय, किण्णे ॥५॥ 
सुसुकेय, अबरकंके” नंदीफर्ल उदगणाह' मंडुक्के 
एत्ता य पुंडरीगो** णाहज्ञाणाणि डउणवीसं ॥२॥ 
स्चेलक परम्परा में एतद्विषयक संग्रहगाथाएँ इस प्रकार हैं :-.- 
डक्खित्ते? णाए संघाडे अंडे कुम्मे सेलए । 
तुंबे य रोहिणी” मल्ली मागंदी' चंद्िमा" इय ॥१॥ 
दावदवे ' उदगणाए'  मंडुकक  तेयली * चेव । 
नंदिफले अवरकंका आयज्ने  सुंसु ' पुंडरीया" ॥२॥ 
ये गाथाएँ सवृत्तिक आवश्यकसूत्र (पु० ६५३) के प्रतिक्रमशाधिकार 
में हैं 


परिष्चिष्ट २६७ 


सुत्रकृ॒तांग के तेईस भ्रष्ययनों के नाम प्रतिक्रमणप्रंथन्नयी की वृत्ति में इस 
प्रकार हैं -- 
समए वेदालिज्े एत्तो उबसंग्ग इत्थिपरिंणामे । 
णरयंतर वीरथुदी कुसील परिभासणए वीरिए ॥१९॥ 
धम्मो य अग्ग ” मग्गे' समोवसर णं तिकाल' गंथहिदे । 
आदा”< तदित्थिगाथा"  पुंडरीको१* किरियाठाणे)" य || २॥ 
आहारय ' परिणामे पत्चक्लाण'' अणगार"गुणकित्ति । 
सुद*) अत्थ णालंदे सुददयउज्ञार्णाण तेबीसं॥ ३॥ 
इन गाथाश्नरों स बिलकुल मिलता हुआ पाठ उक्त आवश्यकसूत्र (५० ६९१ 
तथा ६९८) में इस प्रकार है: 
समए" वेया 'लीय॑ उबसग्गंपरिण्ण थीपरिण्णा य। 
निरयविभ त्ती बीरत्थंओ य कुसीलाणं परिहासा।॥ १॥ 
वीरिय॑ घम्म' समाही?" मग्ग?* समोसरणं"“ अहतहं१३ गंथो १ । 
जमईआअं?" तह गाहा?* सोलसमं होइ अज्झयणं ॥ २॥ 
पुंडरीय!” (करियटठा '“णं आहारप” रिण्ण पत्चक्खा' णकिरियाय। 
अणगार"* ' अदद नालंद हि सांलसाइं तबीसं ।। ३ ॥ 
भ्रचेलक परम्परा के ग्रंथ भगवतो भाराधना श्रथवा मूल आराधना की 
झपराजितसूरिक्ृत विजयोदया नामक वृत्ति मे श्राचारांग, दशवेकालिक, आवश्यक, 
उत्तराष्ययन एवं सूत्रकृतांग के पाठों का उल्लेख कर यत्र-तन्न कुछ चर्चा की गई 
है । इसमें “निषेघेडपि उक्तम (पृ, ६९१२) यों कहकर निशीधसूत्र का भी 
उल्लेख किया गया हैं। इतना ही नहीं, भगवती आराधना की श्रनेक गाथाएं 
सच्चेलक परम्परा के पयन्ना--प्रकीर्णंक आदि ग्रंथो में भ्रक्षरशः उपलब्ध होती हैं । 
इससे स्पष्ट मालुम होता है कि प्राचीन समय में - अचेलक परम्परा और सचेलक 
परभ्परा के बीच काफो अच्छा सम्पक था । उन्हें एक-दूसरे के शास्त्रों का ज्ञान 
भीथा। तत्त्वार्॑सृत्र के विजयादिपु द्विचरमा: (४.२६ ) को व्याक््या 
करते हुए राजवातिककार भट्टाकलंक ने “ण्वं हि व्याख्याप्रज्नप्तिदण्डकेघु 
उक्तम्‌ यों कह कर व्याख्या्रज्ञप्ति श्र्थात्‌ भगवतीसूत्र का स्पष्ट उल्लेख किया 
है एवं उसे प्रमाणरप से स्वीकार किया है। भट्वाकलंक निदिष्ट यह विषय 
व्याब्याप्रज्ञप्ति के २४ वें शतक के २२ वें उद्देशक के १६ वें एवं १७ वें प्रश्नोत्तर 


कलम ना पाए 


१. उदाहरण के लिए देखिये--४. २७७, ३०७, ३५३, ६०९, ६११. 


२६८ जैन साहित्य का इृहद्‌ इतिहास 


में उपलब्ध है। धवलाकार वोरसेन छोगो वादपदिद्विंदों क्षि वियाह- 
पण्णत्तिवयणादो' ( षट्खरडागम, २, ५- २५ ) यों कहकर व्याव्याप्रज्ञप्ति का 
प्रमाणरूप से उल्लेख करते हैं। यह विषय ब्याव्याप्रज्ञप्ति के प्रथम दतक के छठे 
उद्देकत के २२४ वें प्रश्नोत्तर में उपलब्ध है। इसी प्रकार दशवैकालिक, 
अनुयोगद्वार, स्थानांग व विशेषावश्यकभाष्य से सम्बन्धित श्रनेक संदर्भ और भवतरण 
घवला टीका में उपवब्ध होते हैं। एतद्विषयक विशेष जानकारी तदु-तदु भाग के 
परिशिष्ट देखने से हो सकती है। अचेलक परम्परा के मुलाचार ग्रंथ के 
षडावष्यक के सप्तम श्रधिकार में आनेवालो १६२ वीं गाथा की वृत्ति में आचाये 
वसुनंदी स्पष्ट लिखते हैं कि एतद्विषयक विशेष जानकारी श्राचारांग से कर लेनो 
चाहिए: आचाराज्ञात्‌ भवति ज्ञातव्य: | यह श्राचारांग सूत्र वही है जो 
वर्तमान में सचेलक परम्परा में विद्यमान है। मूलाचार में ऐसो श्रनेक गाथाएं 
हैं जो आवश्यक-नियुंक्ति को ग्राथाम्रों से काफा मिलतो-जुलती हैं । इनकी व्याख्या 
में पीछे से होनेवाले संकुचित परम्पराभेद अ्रथवा पारस्परिक सम्पकं के अभाव 
के कारण कुछ अन्तर अवष्य दृष्टिगोचर होते हैं। 


इस प्रकार भ्रचेलक परम्परा को साहित्यसामग्रो देखने से स्पष्ट मालूम 
पड़ता है कि इस परम्परा में भी उपलब्ध श्रंग श्रादि भ्रागमों को सुप्रतिष्ठित स्थान 
प्राप्त हुआ है। आग्रह का अतिरेक होने पर विपरीत परित्यिति का जन्म हुप्रा 
एवं पारस्परिक सम्पर्क तथा स्नेह का हास होता गया । 


३. परिशिष्ट 
आगमों का प्रकाशन व संक्षोधन 


एक समय था जब धमंग्रंथों के लिखने का रिवाज नथा। उस समय 
धमंपरायण आत्मार्थी लोग धर्मंग्रंथों को कंठस्थ कर सुरक्षित रखते एवं उपदेश 
ढ्वारा उनका यथाशक्य प्रचार करने का प्रयत्न करते थे । शारीरिक श्रौर सामाजिक 
परिस्थिति में परिवर्तन होने पर जैन निग्नंथों ने अपवाद का शक्राश्नय लेते हुए भी 
आगमादि ग्रंथों को ताडपतन्रादि पर लिपिबद्ध किया। इस प्रकार के लिखित 
साहित्य की सुरक्षा के लिए भारत में जैनों ने जो प्रयत्न, परिश्रम और भ्रथ्॑व्यय 
किया है वह बेजोड़ है। ऐसा होते हुए भी हस्तलिखित ग्रंथों द्वारा अध्ययन- 
भ्रष्यापन तथा प्रचारकाय॑ उतना नहीं हो सकता जितना कि होना चाहिए | पुद्रण 
युग का प्रादुर्भाव होने पर प्रत्येक धर्म के आचार्य व गृहस्थ सावधान हुए एवं 
अपने-प्रपने घर्मंसाहित्य को छपवाने का प्रयत्न करने लगे। तिब्बती पंडितों ने 
मुद्रणकला का आश्रय लेकर प्राचीन साहित्य की सुरक्षा की। वैदिक व बौद्ध 
लोगों ने भी अपने-अपने धर्मग्रंथों को छपवा कर प्रकाशित किया । जैनाचार्यों व 
जैन गृहस्थों ने अपने आगम ग्रंथों को प्रकाशित करने का उस समय कोई प्रयत्न 
नहीं किया। उन्होंने आगम-प्रकाशन में अनेक प्रकार की धार्मिक बाधाएँ 
देखीं ।॥ कोई कहता कि छापने में तो श्रागमों की आशातना अर्थात्‌ अपमान 
होने लगेगा । कोई कहता कि छापने से वह साहित्य किसी के भी हाथ में 
पहुँचेगा जिससे उसका दुरुपयोग भी होने लगेगा । कोई कहता कि श्रागर्मों को 
छापने में आरंभ-समारंभ होने से पाप लगेगा। कोई कहता कि छपने पर तो 
श्रावक लोग भी भ्रागम पढ़ने लगेंगे जो उचित नहीं है। इस प्रकार विविष 
दृष्षियों से समाज में आगमों के प्रकाशन के विरुद्ध वातावरण पैदा हुआआ। ऐसा 
होते हुए भी कुछ साहसी एवं प्रगतिशोल जैन अगुओं ने आगमसाहित्य का 
प्रकाशन प्रारंम किया । इसके लिए उन्हें परम्परागत भ्रनेक रुढ़ियों का भंग 
करना पड़ा । 


प्रजीमगंज, बंगाल के बाबू धनपतसिह जो को आगमों को मुद्रित करवाने का 
विचार सर्वप्रथम सूक्षा । उन्होंने समस्त भ्रागमों को टबों के साथ प्रकाशित किया । 
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जैसा कि सुना जाता है, इसके बाद श्री वीरचंद राघवजी को प्रथम 
सर्वधमंपरिषद्‌ में चिकागो भेजनेवाले विजयानंदसूरिजी ने भी आगम-प्रकाशन 
को सहारा दिया एवं इस काये को करतेवालों को प्रोत्साहित किया । सेठ 
भोमसिह माणेक ने भो आगम-प्रकाशन को प्रवृत्ति प्रारंभ की एवं टीका व पझ्ननुवाद 
के साथ एक-दो भ्रागम निकाले। विदेश में जमंन विद्वानों ने 'सेक्नेड बुकस 
प्रॉफ दो ईस्ट? ग्रंथमाला के अन्तर्गत तथा अन्य रूप में आचारांग, सूत्रकृतांग, 
निशीथ, कल्पसूत्र, उत्तराष्ययन आदि को मूल अथवा अनुवाद के रूप में प्रकाशित 
किया । स्थानकवासी परम्परा के जीवराज घेलाभाई नामक गृहस्थ ने जमंन 
विद्वानों द्वारा मुद्रित रोमन लिपि के आगमों को नागरी लिपि में प्रकाशित 
किया । इसके बाद स्व० श्रानन्दसागर सूरिजी ने भ्रागमोदय समिति की 
स्थापना कर एक के बाद एक करके तमाम आगमों का प्रकाशन किया । सागरजी 
का पुरुषाथं और परिश्रम अ्रभिनन्दनोय होते हुए भी साधनों की परिमितता 
तथा सहयोग के प्रभाव के कारण यह काम जितना अच्छा होना चाहिए था 
उतना भ्रच्छा नहीं हो पाया। इस बीच प्रस्तुत लेखक ने व्याख्याप्रज्ञप्ति-- 
भगवतोसूत्र के दो बड़े-बड़े भाग मूल, टीका, अनुवाद ( मूल व टीका दोनों का ) 
तथा टिप्पणियों सहित श्रो जिनागम प्रकाशन सभा को सहायता से प्रकाशित 
किये । इस प्रकाशन के कारण जैन समाज में भारी ऊहापोह हुआ। इसके 
बाद जैनसंघ के भ्रग्णी कुंचरजी भाई आनंदजी की श्रध्यक्षता में चलने वाली 
जैनधर्म प्रसारक सभा ने भी कुछ आगजगद्धों का श्रनुवाद सहित प्रकाशन किया । 
इस प्रकार आ्रगम-प्रकाशन का मार्ग  प्रशस्त होता गया शभ्रब तो कहीं विरोध 
का नाम भी नहीं दिखाई देता । इघर स्थानकृवासी मुनि प्रमोलक ऋषि जी ने 
भी हैदराबाद के एक जेन अग्रणो की सहायता से बत्तीस आगमों का हिन्दी अनुवाद 
सहित प्रकाशन किया । ऋषिजी ने इसके लिए अति श्रम किया जो सराहनोय 
है, किन्तु संशोधन को कमी के कारण इस प्रकाशन में प्ननेक स्थानों पर 
त्रुटियाँ रह गई हैं। श्रब तो तेरापंयी मुनि भी इस काम में रस लेने लगे हैं। 
पंजाबो मुनि स्व० आत्मारामजोी महाराज ने भी शबनुवाद सहित कुछ 
आगरमों का प्रकाशन किया है। मुनि फूलचंदजी “भिक्षु' ने बत्तीस भागमों को दो 
भागों में प्रकाशित किया है। इसमें भिक्षुजी ने अनेक पाठ बदल दिये हैं। 
वयोवृद्ध मुनि घासीलालजी ने भी आगम-प्रकाशन का कार्य किया है। इन्होंने 
जैन परम्परा के भ्राचार-विचार को ठोक-ठोक नहीं जाननेवाले ब्राह्मण पंडितों 


द्वारा प्रागमों पर संस्कृत में विवेचन लिखवाया है। भ्रतः इसमें काफो भ्रव्यवस्था 
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हुई है। इधर आंगमप्रभाकर मुनि पुण्यविजयजी ने आगमों के प्रकाशन का 
कार्य प्राकृत टेक्‍्टट सोसायटी के तत्त्वावधान में प्रारंभ किया है। यह प्रकाशन 
आधुनिक शैलों से युक्त होगा, इसमें मूल पाठ, नियुक्ति, भाष्य, चूणि एवं 
वृत्ति का यथावसर समावेश किया जायगा। शभ्रावश्यकतानुसार पाठान्तर भी 
दिये जाएँगे। विषय-सूची, शब्दानुक्रमणिका, परिशिष्ठ, प्रस्तावना आदि भी 
रहेंगे। इस प्रकार यह प्रकाशन निःसंदेह आधुनिक पद्धति का एक श्रेष्ठ प्रकाशन 
होगा, ऐसी श्रपेक्षा और आशा है। महावीर जैन विद्यालय भी मूल श्रागमों के 
प्रकाशन के लिए प्रयन्नशोल है । 
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